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Resumen: La Historia militar, civil y sagrada del Reino de Chile del jesuita chileno Miguel
de Olivares, redactada poco antes de la expulsién de la Orden en 1767, contiene muchas
descripciones negativas de las comunidades araucanas. Era un criollo filo espafiol y se refleja
en su relato historico. Censura con frecuencia lo mapuche con acertadas referencias a la mi-
tologia grecorromana. Es un argumento de autoridad que refleja una mentalidad més barroca
que ilustrada.
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Abstract: The Military, Civil and Sacred History of the Kingdom of Chile by the Chilean
Jesuit Miguel de Olivares, written shortly before the Order's expulsion in 1767, contains
many negative descriptions of the Araucanian communities. It was a Spanish phylum Creole
and is reflected in its historical account. He frequently censors the Mapuche with accurate
references to Greco-Roman mythology. It is an argument from authority that reflects a more
baroque than enlightened mentality.
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Introduccion

La Historia militar, civil y sagrada del Reino de Chile del jesuita expulso chileno
Miguel de Olivares, redactada solo algunos afios antes de la expulsion de la orden de los
territorios americanos y publicada casi un siglo después (1864), contiene muchas descripcio-
nes negativas de las comunidades araucana o mapuche (denominacion preferida por los au-
toctonos), entre las que misiond por largo tiempo, como también propuestas de evangeliza-
cion diferentes a los proyectos oficiales de la Compaiia Jesus. Esta “independencia de juicio”
del jesuita puede ser considerada como un ejemplo de la opinién que tenian del mapuche
muchos criollos chilenos a mediados del siglo XV1II (Figueroa Zufiga, 2019, 189).

Junto con Juan Ignacio Molina, Olivares es el historiador chileno expulso que mas
referencias culturales y mitoldgicas grecolatinas aporta en su Historia. Fue el historiador
expulso més viejo y muy respetado por los también historiadores Gomez de Vidaurre y Juan
Antonio Molina, al considerarlo maestro generoso que puso a la disposicion de sus discipulos
su manuscrita Historia.

De una manera u otra Olivares y su obra estan presentes en las historias del naturalista
e historiador Juan Ignacio Molina Gonzalez (1740-1829): Saggio sulla storia naturale del
Chili (edicion en italiano en 1782 y en castellano en 1788, traducida por Arquellada y Men-
doza), en el Saggio sulla storia civile del Chili (edicion en italiano en 1787 y en castellano
en 1795, traduccion de Cruz i Bahamonde). Igualmente se sirvié de la obra de Olivares el
historiador Felipe Gomez de Vidaurre (1748-1818), autor de la Historia geografica, natural
y civil del reino de Chile, terminada hacia 1790, pero publicada en 1889. Influencia mas
directa y primeriza es el anénimo Compendio della Storia geografica, naturale e civile del
Regno del Chile, atribuido indistintamente a Molina y a Gémez de Vidaurre, aparecido en
Boloniaen 1776, y traduccido por Narciso Cueto en 1878 para la Coleccidn de Historiadores
de Chile.

Sin embargo, se nota claramente que Olivares y sus discipulos pertenecian a dos ge-
neraciones distintas en todo: manera de pensar, de historiar y de servirse de la erudicion
grecolatina. Si Molina y Vidaurre admiraban fervientemente lo araucano y desconfiaban de
la Espafia conquistadora, Olivares estaba comodo entre los espafioles y censura con frecuen-
cia lo mapuche con acertadas referencias mitologicas.

Si Molina tiene una historiografia moderna e ilustrada (bastante mas que Gémez de
Vidaurre), Olivares tiene un relato historiografico mas barroquizante. Esta diferencia se nota
sobre todo en las abundantes referencias mitoldgicas grecolatinas del maestro, en contrapo-
sicion a las escasas y pertinentes de Molina (casi inexistentes en Gémez Vidaurre).

Esbozo biografico de Miguel de Olivares Goicoechea

Desde la resefia concisa y acertada de Hervas y Panduro (2007, 643-645; Astorgano,
2004, 170-268), sobre la biografia del jesuita Miguel Xavier de Olivares se han ido acumu-
lando bastantes datos contradictorios, que ha intentado aclarar Figueroa Zufiga (2019, 189-
191). El primer documento biogréafico fiable lo proporciono el mismo Olivares el 26 de mayo
de 1769, quien, al llegar al Puerto de Santa Maria (Cadiz), camino a su exilio en Italia, sefala:
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El P. Miguel de Olivares, natural de la ciudad de San Bartolomé de Gamboa [Chillan],
Reino de Chile, hijo de Juan José Olivares y de dofia Josefa Goicoechea, nobles, nacid
el afio de 1713. Entrd en la Compaiiia en el de 1733 en la provincia de Chile; tuvo
noviciado en el San Borja; estudio filosofia y teologia en el siglo, que concluyo6 en la
Compaiiia. Tuvo su tercera probacion en el Colegio de Bucalemu; ensefio letras hu-
manas en el de Bucalemu, misionero entre los indios de dicha Provincia, rector en el
Colegio de San Bartolomé de Gamboa, visitador de algunos colegios de la misma
provincia, en la que era Cronista de la historia general del Reino de Chile, misionero
en la mision de la Mocha de indios pacificos, en cuyo lugar se hallaba de superior en
la actualidad [1767]. Sacerdote profeso de cuarto voto, como asi lo manifiesta y firma
de su nombre en el Puerto de Santa Maria en 26 de mayo de 1769, Miguel Xavier
Olivares (Hanisch, 1972, 224).

Resumiendo, hizo todos sus estudios jesuitas en Chile, asi como la tercera probacion
en el juniorado de Bucalemu, donde ensefid humanidades. A peticion de la séptima congre-
gacion provincial (1749), fue designado cronista de la provincia. Después misiono los arau-
canos en Tucapel, La Mocha y Valdivia en los valles de Quillola y de Valparaiso. Fue rector
(1761-1765) del colegio de San Bartolomé de Gamboa (hoy Chillan) y superior (1766-1767)
de la residencia de La Mocha, adonde le llegé la orden de expulsién de Carlos 111,

En el momento de la expulsion Olivares contaba con cerca de 55 afios. Parti6 a Pa-
nama en el navio “Santiago” en diciembre de 1768 (Hanisch, 1972, 225). Tras hacer escala
en La Habana el 7 de marzo de 1769, llegd a la bahia gaditana el 24 de mayo de 1769. Em-
barco de nuevo en septiembre de 1770 para Italia en la urca sueca “El Gran Vicente”, capi-
taneada por Guillermo Bury, con la que desembarcé en La Spezia.

Dato significativo es que se secularizé al poco tiempo de llegar a Italia, razén por la
que residié en Masa Carrara hasta el segundo trimestre de 1772, en que se trasladé a imola,
en la legacion de Ravena, volviendo a reunirse con sus comprovincianos hasta su muerte,
segun los recuentos que realizaban los comisarios regios encargados de distribuir trimestral-
mente las pensiones. En fmola residia en marzo de 1791, con 77 afios, “pobre y enfermo
habitual”, y en febrero de 1793 con 80 afios “muy pobre y ciego”, ciudad en la que fallecid
el 30 de abril de ese afio (AHN, Santa Sede, legajos 552- 588; Pou y Marti, 1921, 347).

En su calidad de cronista de la provincia, redact6 su obra mas importante, la Historia
militar, civil y sagrada, que va mas alla de una historia de la Compafiia y constituye un relato
completo de la conquista y pacificacion de Chile, desde la llegada de los espafioles hasta
mediados del siglo XVIII. Por orden del virrey Manuel Amat, le fue confiscada la segunda
parte (afios 1639-1750) a su salida del Pert. En imola pudo recuperar la primera parte, que
utilizaron Juan Ignacio Molina y Felipe Gémez de Vidaurre. Esta primera parte se publico
en Santiago en 1864, y en 1901 algunos capitulos supuestamente pertenecientes a la segunda.

La Historia (Olivares, 1864) también es una historia de la Compafiia de Jesus en Chile
desde 1593 hasta 1736. El padre Superior Ignacio Garcia, conociendo “la aptitud que tenia
para los trabajos historicos, le recomendo [que] escribiera la Historia de Chile”, trabajo que
no pudo comenzar en ese tiempo por haber sido enviado en 1744 a las misiones de la Arau-
cania (Enrich, 1891, Il, 453), pero que al finalizar esta labor, en 1758, “los superiores le
encargaron, para descanso de sus fatigas en el sagrado ministerio, se dedicase a este trabajo;
que ¢l emprendi6é con mucho gusto y gran satisfaccion” (Medina, 1906, 602).
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El mismo Olivares dice en su Historia, al justificar sus posibles defectos lingisticos,
por haber estado entre los indios entre 1744 y 1758: “tengo otra [disculpa] por parte del
ejercicio de mi vida, que ha sido desde el afio de 44 hasta el presente de 58 el de misionero
entre indios, cuyos idiomas bien se deja entender que no solo menguaran la copia y desluciran
la elegancia, si alguna pudiera haber, sino que corromperan, en gran parte, la pureza del cas-
tellano” (Olivares, 1864, 8),

En 1758 comenzé a dedicarle mas tiempo a la Historia, y en los primeros meses de
1762 presenta su libro —o la primera parte— para su revision. Con posterioridad, Olivares
continud trabajando en lo que suponemos era la segunda parte de su obra, que alternaba con
otros empleos, como la direccion del Colegio de Chillan (1761-1765) o la mision La Mochita
(1766), labor que seguia ejerciendo cuando ocurrid la expulsion de la Orden (Figueroa Zu-
filga, 2019, 192).

Puesto que Olivares se asent6 en imola a finales de 1771 o principios de 1772, la
convivencia del maestro Olivares con los discipulos Molina y Vidaurre en imola rond6 los
tres afios, puesto que estos se trasladan a Bolonia a principios de 1774. No existen muchos
datos de las actividades que Olivares pudo haber realizado en imola. Unicamente sabemos
que en esos veinte afos (1772-1793), motivado por los elogios de sus colegas mas jovenes,
hizo algunas diligencias para recuperar los papeles que se le habian arrebatado en Perd, que
eran, segun el propio jesuita, unos fragmentos de la segunda parte de su obra (Barros Arana,
2000, VII, 374). Esta busqueda, sin duda, fue estimulada por Juan Ignacio Molina, quien en
su Saggio de la historia civil de Reyno de Chile de 1787, se queja de no poder contar con el
segundo volumen “tan deseado” de la historia de Olivares (Molina, 2000, 5). Por su parte
Felipe Gomez de Vidaurre también se lamentaba de que la obra esté incompleta, porque el
manuscrito de Olivares fue el documento que mas le sirvié para conformar su obra en los
pasajes histdricos de Chile (Figueroa Zufiga, 2017, 163).

Muestra de este interés son las cartas que desde 1788 Olivares comienza a enviar al
Secretario de Estado, Antonio Porlier, e indirectamente también a Carlos 111, donde se mues-
tra angustiado por la pérdida de ese material y pide a Porlier que interceda para poder recu-
perar esos documentos. Dicha peticion es bien recibida por el Rey, pues mando gue se inda-
gara el destino que tuvieron estos papeles.

La busqueda del secuestrado segundo tomo de la Historia de Olivares, finalmente
recayé en Ambrosio O'Higgins, por aquellos afios gobernador de Chile. O'Higgins, en carta
fechada el 15 de mayo de 1790, sefiala al Ministro Porlier que se ha encontrado la segunda
parte de la Historia de Olivares, después de realizar indagaciones en Lima, Santiago y Con-
cepcion. No sabemos si esos documentos salen de Chile, o si llegan a Espafia, y menos adn
si Olivares los alcanzé a recibir (Figueroa Zufiga, 2019, 195).

! Las dificiles relaciones del gobierno espafiol con los ex jesuitas historiadores chilenos pueden esbozarse le-
yendo el importante expediente, rotulado "El Sr. D. Antonio Porlier. Sobre las obras de los tres jesuitas don
Juan Ignacio Molina, don Miguel de Olivares y don Felipe Vidaurre"). AHN, Santa Sede (Afio 1789), legajo
360, exp. 26.
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Por lo tanto, nuestro estudio se centrara exclusivamente en la Historia militar, civil y
sagrada del Reino de Chile, cuya primera y Unica edicidn aparecio en 1864, escrita por Mi-
guel de Olivares un siglo antes. La segunda parte de la obra, reclamada a las autoridades por
el jesuita jamas aparecio y los fragmentos que encontré Toribio Medina en Lima, y que pu-
blic en 1901 en la Coleccion de historiadores de Chile (CHCH) como parte de esa obra
extraviada, no son de la autoria de Olivares, a juicio de Figueroa Zufiiga (2017, 164).

La Historia de Olivares, un libro moralizante y arcaizante

En el prefacio (“Al lector’”) Olivares nos desnuda la idiosincrasia de su historiografia:
causas, uso, método, objetivos, estilo adecuado para un historiador, protesta de la verdad,
como guia fundamental, alejada de mito y fabulas, pero asentada en la experiencia, la tradi-
cion y los libros. Todo ello sin faltar referencias al mundo clasico.

El objetivo o “designio” que pretende Olivares “es vindicar del olvido y del silencio
los principios y progresos de la conquista espiritual y temporal del reino de Chile, y los per-
sonajes que han representado papeles principales en lo militar, civil y eclesiéstico”. Logica-
mente estos objetivos van deslindando los dos contenidos de su historia, los negocios secu-
lares y los eclesiasticos, principalmente los relacionados con la Compafiia de Jesus. Con esta
variedad temética “me prometo que el lector hallard alguna amenidad en esta historia, a lo
menos por lo vario de las cosas que menciona” (Olivares, 1864, 6).

De sus seis libros, solo los ocho primeros capitulos del libro | estan dedicados a la
historia natural. El resto es geografia humana e historia politica y religiosa, materias mas
aptas para introducir referencias mitologicas y culturales clasicas, siguiendo la estructura de
la Historia general del reino de Chile: Flandes indiano (1674) del jesuita espafiol Diego de
Rosales, reeditado por Mario Géngora (Rosales, 1989).

Siendo la historia de Chile hasta el siglo X V111, la narrada por Olivares, esencialmente
una historia bélica por las continuas rebeliones de los araucanos o mapuches, es comprensible
que encontremos una docena de referencias a Scipién el Africano Mayor (Olivares, 1864, 8,
138, 142, 162, 317, 319, 340, 361, 377).

El estilo en los relatos religiosos o eclesiasticos debe ser muy distinto a los de los
sucesos militares, porque “las acciones de esta clase carecen de estruendo y pompa”, y no
llaman la fantasia de las “especies grandiosas” de las militares. Olivares acude a la mitologia
para ejemplificar la diferencia de estilos: “Y como dijo aquel poeta, que la cena de Tieste, se
desdefia de ser dicha con versos plebeyos; asi la virtud que es modestisima, se avergiienza de
vestirse de habito profano” (Olivares, 1864, 8).

En la mitologia griega, Tiestes es hijo de Pélope y de Hipodamia, nieto de Téan-
talo, gemelo de Atreo, y padre de Egisto. Rivaliz6 con su hermano por el trono de Micenas.
Sedujo a la mujer de Atreo, quien, para vengarse del adulterio, hizo que Tiestes volviera de
su exilio y le ofrecié un banquete donde los hijos de Tiestes eran la comida. Tiestes, al darse
cuenta, maldijo a su hermano gemelo. EI mito de Tiestes influyd mucho en las obras teatrales
grecolatinas, resaltando las de Séneca (Sideri-Tolia, 2004; Molero Alcaraz, 2005; Garcia
Fuentes, 2006; Zapata, 2011; Torre, 2018).
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Olivares, como Quintiliano, considera la “propiedad” como aquel decoro que tiene el
maestro de la elocuencia por la calidad mas precisa de la oracion. Esa “propiedad lingiiistica”
podria faltar en Olivares por sus muchos afios como misionero, durante los cuales habria
perdido bastante competencia linguistica, contaminado por el uso de las lenguas indigenas.
Lo ejemplifica con el rio Alfa, el rio mas largo del Peloponeso, cuyo nombre proviene del
mitoldgico Alfeo (Conti, 2006, 641), que cuando llega al mar logra que sus aguas contintien
siendo dulces, sin contaminarse: “Son muy pocos los [rios] que como el rio Alfa, aun entre
las salobres hondas del mar, mantiene dulces sus corrientes” (Olivares, 1864, 8). Sin em-
bargo, esta predileccion por las fuentes grecolatinas, para Solar Correa (1969, 165-166) no
representa un inconveniente a la hora de analizar criticamente un texto colonial, como la
historia de Olivares. Por lo demas, el libro del jesuita revela en algunos pasajes, que vienen
a ser los més interesantes para el critico literario, a un “psicoélogo penetrante y un acerbo
acertado y critico de costumbres” (Figueroa Zufiiga, 2019, 198-199).

En el prélogo Olivares expone su preocupacion por la formay el estilo que empleara
en su Historia y su casi obsesion por aclarar que no se dejara llevar por las modas. Declara
que detesta los adornos pueriles del lenguaje y que quiere mas un estilo deslucido, que afec-
tado, es decir que fuese el propio y caracteristico de la historia: “exacto sin prolijidad, co-
rriente sin bajeza, majestuoso sin fausto, sublime sin altaneria, valiente sin dureza, grave sin
sequedad, copioso sin redundancia, lleno sin hinchazon, claro por la propiedad, enérgico por
la significacion, adornado por las sentencias, doctrinal por las reflexiones” (Olivares, 1864,
7).

Segun Solar Correa, estas preocupaciones estilisticas “constituyen el ultimo reducto
de rancios gustos y maneras”. Olivares contintia con la costumbre de los textos del periodo
colonial americano de atiborrar toda su obra con sentencias de Aristoteles, de Séneca, de
Ciceron, de Plinio, etc. Esta tendencia literaria que germina con Alonso de Ercilla y se pre-
senta incesantemente hasta mediados del siglo XVI1II, finaliza con la historia de Olivares, o
por lo menos es este jesuita el ultimo escritor reconocido de las letras chilenas que la man-
tiene, pues los que vienen, como Felipe Gomez de Vidaurre y Juan Ignacio Molina, ya han
olvidado a los héroes de la Antigtiedad (Solar Correa 1969, 165-166).

Para Olivares “La verdad es tan principal parte de la historia, que es su espiritu y vida;
sin ella, lo que se escribe sera una fabula, un buen o mal tejido de fixiones; pero no sera
historia [...] la historia sin verdad deja de serlo, y con ella se engana al mundo”. Critica a
los que escriben acciones militares falsas o exageradas, y afirma que no dara cabida a los
mitos y leyendas: “Asi abandonando los panegiricos fabulosos o encarecidos [...], pretendo
con el mayor anhelo, en reverencia de mi estado [religioso] y de los hombres de buen juicio,
trasmitir a los venideros la verdad incorrupta” (Olivares, 1864, 9). Para conseguir el verda-
dero conocimiento, y poder formar recto juicio de las cosas, el jesuita empleara tres medios:
la experiencia, la tradicion y los libros, apartandose de “expresion solo digna de las fixiones
de la Insula Barataria” (Olivares, 1864, 9-10).

Olivares tenia un sentido utilitario, pedagogico y moralizante de la historia, resul-
tando un texto saturado de lecciones de cobmo vivir mejor, aconsejando al lector por el respeto
de las leyes establecidas y de la religion catolica, y reprobando vicios de la época. No escapan
de sus criticas las autoridades de la Capitania General de Chile, que han llevado a grandes
derrotas al ejército espafiol en la guerra contra los mapuche. Sin embargo, soslaya algunas
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barbaridades, cometidas por algunos jefes militares espafioles, como la sentencia de Caupo-
licAn a morir empalado en 1558 (Figueroa ZUfiga, 2019, 200).

Referencias mitoldgicas en el libro primero de la Historia militar, civil y sa-
grada de Olivares

El mito y las narraciones grecolatinas son modos para hacer comprensibles al lector
ideas abstractas, segun confiesa el mismo Olivares:

Como no podemos entender las cosas espirituales sino con dependencia de las es-
pecies que entran a la imaginacion por los sentidos, asi hunca hacemos tan cabal
concepto de las cosas materiales que distan de nosotros, como por medio de las
descripciones que cuando son como deben ser, parece que nos hacen ver, oir y aun
palpar lo que nos representan (Olivares, 1864, 48).

Casi todo el libro de Olivares es el relato de la Guerra de Arauco, siendo el libro
primero, dedicado a “la descripcion natural y politica del reino de Chile”, en el que trata de
“sus habitadores”, donde aparece la mayor parte de los datos de las costumbres de indigenas,
recopilados por el jesuita misionero en la Araucania y Valdivia, entre 1744 y 1758.

En el capitulo II (“De la cordillera de Chile, y particularidades de ella”), se detiene
en el mitico volcan Villarrica, ubicado en los Andes meridionales. Es uno de los mas activos
de Sudamérica, y tiene una forma conica casi perfecta. En la cosmovision mapuche es un
simbolo asociado a lo bueno (“el Galan de los Montes”), que recoge Olivares, comparando
dicho volcan con el romano “bellisimo giganton Scio Présculo”:

[El volcan Villarrica] presenta a la vista muy agradable espectaculo por la corpulen-

ciay elevacion de su monte. [...] por lo cual podriamos llamarlo, con locucion a un
tiempo figurada y propia, el Galan de los Montes, o coloceros, como llamaron los ro-
manos con voz griega a aquel bellisimo giganton Scio Prosculo (Olivares, 1864, 18-
19).

En el capitulo VI (“De los particulares animales y aves”), después de afirmar que “no
tiene la naturaleza calidad alguna que mas la hermosee que la variedad”, y de que “al reino
de Chile, no solo lo hace feliz su temple, abundancia y riqueza, sino admirable y gustoso la
nueva gracia que ofrece el espectaculo de cosas particulares no conocidas de otros paises”,
Olivares se fija en los “cisnes musicos del Castro y del Meandro”, cuyo canto considera un
mito fabulado por los griegos, como habian fantaseado el canto de la estatua egipcia del
coloso se Memndn. Es una de las transformaciones aludidas en unos versos del libro 11 de las
Metamorfosis de Ovidio (1589, 14): “El oro va de Taxo derretido / los cisnes en Castro estan
ardientes / que con canto han a Lidia ennoblecido / va Nilo con sus aguas y corrientes / a
esconder su cabeza...”. metamorfoseadas por Ovidio:

Hay en las aguas cisnes como los de Europa, menos el canto que aqui [Chile] no les
hemos oido; también alla [Europa] me persuado que solo aseguran su melodia en
virtud de las ficciones de los griegos que hacian musicos a los cisnes del Castro y del
Meandro, con la misma licencia con que hacian locuaz a la estatua de Memnon (Oli-
vares, 1864, 32).
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Olivares se refiere exclusivamente al faradn egipcio Amenhotep 111 (1386-1349 a.C.)
y no al homoénimo y mitico héroe de la guerra de Troya, Memndn, hijo de la diosa Aurora,
cuyas hazafas y muerte fueron narradas por Homero (lliada, IX, 410-416; XXII, 208-213;
XXI1I, 304-305), en la Pequefia lliada (en torno al afio 700 a. C.) y en el poema Etidpida, en
torno al siglo VII a. C. (Bernabé Pajares 1979, 138-154; Costa Grillo, 2014).

En la mitologia griega, Memnon fue un etiope rey e hijo de Titon y Eos. Como gue-
rrero, se le consideraba casi igual en habilidad a Aquiles durante la Guerra de Troya. Después
de la muerte de Memnon, Zeus se sintié conmovido por las lagrimas de Eos y le concedid la
inmortalidad. Los escritores romanos Yy los escritores griegos clasicos posteriores, como Dio-
doro Siculo, creian que Memnon provenia de "Etiopia”, un area geogréfica de Africa, gene-
ralmente al sur de Egipto (Janda 2006, 519-528; Méndez Rodriguez, 2009, 87-108).

Olivares parece referirse a los historiadores y gedgrafos griegos Estrabédn (Libro
17.42-46) y Pausanias (Libro 1.42.3). Aceptan la tradicion de que el Coloso de Memnon era
una de las estatuas erigidas por Amenhotep 11, de cuarcita rosa, que cuando los primeros
rayos de la Aurora herian la estatua, salia de ella una musica melodiosa, lo cual impresionaba
profundamente a los antiguos que la cubrieron de inscripciones (Gutiérrez Moreno, 2015,
513-522).

En el capitulo VII (“De la particularidad y abundancia de los peces de Chile”), par-
tiendo de que “Si es admirable la diversidad y copia de los animales del aire y suelo de Chile,
No €S menos vario y numeroso el gentio que habita sus mares” (Olivares, 1864, 33), nuestro
jesuita se fija en “el pez” ballena, a la que compara con las flotantes Islas Cicladas y con el
gigante Tifeo, cuyo “vasto cuerpo se extendia por nueve yugadas”:

La ballena aungue no es peculiar de ellos [mares de Chile], merece especial conside-
racién en la historia por su grandeza tan exorbitante que cuando surcan las aguas pa-
recen escollos movibles y las compararemos sin impropiedad a aquellas Islas Cicla-
das, de las cuales fingieron los poetas que sin tener asiento fijo, andaban vagas por el
mar Egeo: y cuando salen a morir a las playas dan a ver tan desmesurada su mole que
ya que no afirmemos, como el poeta del gigante Tifeo, que su vasto cuerpo se extendia
por nueve yugadas, podemos asegurar que, aungue sea muy ordinaria la vista de estos
disformes monstruos, nunca disminuyen la admiracion. Vimos una en la playa de la
Concepcion el afio de 30, cuya mensura no sefialaremos con puntualidad, pero nos
parece no encarecerla con decir que tendria como 75 varas castellanas de largo y el
grueso correspondiente. Mas el nimero de estos animales toca en lo prodigioso, pues
hay parajes en que son estorbo y peligro de las naves lo que no parecera increible a
quien considerare que siendo animal muy fecundo, aqui no hay quien se emplee en
su pesca; pero rinden utilidad a la tierra en el ambar con que la enriquecen, y que se
hace el primer lugar entre las fragancias costosas, no sé si con mayor lisonja del olfato
o afrenta de la naturaleza que se abate a buscar, para recreo, las inmundicias de los
brutos (Olivares, 1864, 33).

Para enaltecer la corpulencia de la ballena, la compara con una de las islas Cicladas,
entre ellas Delos, Santorini, Mikonos y Naxos, sin mencionar ninguna. Es sabido que cada
isla tiene su historia y su mitologia. Este archipiélago comprende unas 220 islas de impor-
tancia historica, floreciendo entre el afio 3000 y el 1000 a. C. en la denominada civilizacion
Cicladica.
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Con la misma finalidad de resefiar su grandeza corporea, Olivares compara la ballena
con el gigante Tifeo, que en la mitologia griega, también aparece con los nombres de Tifeo
(el mas comun) Tifoeo o Tifadn. Es una divinidad primitiva relacionada con los huracanes.
Fue el ultimo hijo de Gea y de Tartaro, el cavernoso vacio inferior, segun Hesiodo (Teogo-
nia, 820-68). Tifeo intentd destruir a Zeus por haber derrotado a los Titanes. Inicialmente,
segun las descripciones, Tifén era un colosal y espeluznante monstruo alado. Su estatura era
tal que podia alcanzar las estrellas (Sechi Mestica, 1998; Elvira Barba, 2008, 93; Garcia
Gual, 2003, 82).

Olivares habla de un poeta que calculaba la dimension de Tifeo. Tal vez se refiera al
Himno homérico a Apolo (11, 305), donde se hace, del monstruo Tifon en Delfos, un hijo de
la arcaica Hera en su forma minoica, generado por ella sola, como una version monstruosa
de Hefesto (Homero, lliada I1,781-3).

El capitulo X (“De los castigos que ejecutan en los reos, y del modo de quitar la vida
a los prisioneros de la guerra”) es generoso en referencias cldsicas por su misma truculenta
tematica.

Para Olivares la injusticia reinaba en la tierra, que ejemplariza con el mito de Astrea,
que cristianiza:

Fingiendo la antigliedad que Astrea se subi0 al cielo de entre los hombres, desampa-
randolos por estar mal quista entre ellos su rectitud, quiso significar que a la justicia
(aunque muy buena y necesaria) nadie la quiere por su casa; y que asi, no hallando
donde hospedarse, se desterrd de entre nosotros para asistir a Dios como asesora de
sus sentencias, donde ejerce una jurisdiccion de tanta igualdad como soberania; y es
cierto que, acé abajo, vencida nuestra pusilanimidad del impetu de la pasion nues-
tra y ajena, o enmudecen las leyes delante de los poderosos, o tuercen sus varas los
empefios, o desiguala sus balanzas el interés; y por pasar impunes los delitos podero-
S0s 0 patrocinados, solo se castigan los que son desvalidos, y aun a veces aun a las
mismas ejecuciones que parecen justas, las halla la justicia de Dios manchadas de la
pasion y de la iniquidad con que se da a la vindicta privada lo que debia darse a la
publica, y con que obra el furor y la venganza lo que debia obrar una tranquila seve-
ridad, pues el juez debe ser como la ley que perdona sin amor y castiga sin odio (Oli-
vares, 1864, 45).

En la mitologia griega, Astrea era la diosa virgen que llevaba los rayos de Zeus en sus
brazos. Era hija de Zeus y Temis, siendo por tanto descendiente de las titanides. Durante
la Guerra de los Titanes, Astrea fue fiel aliada de Zeus, quien la elevo al cielo, situdndola
entre las estrellas como la constelacion de Virgo. La balanza que llevaba en las manos se
convirtio en la cercana constelacion de Libra. Se representa a Astrea como una diosa alada
con una aureola brillante, que porta una antorcha (todos estos son atributos de una diosa
estelar) y los rayos de Zeus.

Olivares hace de Astrea un simbolo cristiano, en cuanto que acepta los rasgos esen-
ciales del mito, presentdndola como un arcangel asesor del Dios supremo, después de no
haber podido poner justicia en la Tierra. Mientras su madre Temis representaba la justicia
divina, ella personificaba la justicia en el mundo de los hombres, donde imperaba la Injusticia
(Huidobro Salazar, 2010, 179-194).
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En el mismo capitulo X Olivares continta remarcando la crueldad de los araucanos,
entre los cuales “el de verdugo no es oficio ignominioso”, y para fijar esa idea acude al mito
del banquete de los Centauros y Lapitas, narrada por Ovidio en la Metamorfosis (Libro XII,
210 — 458); “Como el indio es enemigo que no da cuartel en la guerra, matan sus prisione-
ros en las fiestas, en las cuales anda nadando en vino y sangre la crueldad y la embriaguez,
como en banquete méas furioso que aquel celebrado de los Centauros y Lapitas” (Olivares,
1864, 47).

En la mitologia griega este célebre banquete fue el origen de la guerra entre centauros
y lapitas, que acabd con la derrota de los centauros, gracias a la intervencion de su fiel
amigo Teseo. Se casaban la hermosa Hipodamia o Deidamia, rey de Argos, con Piritoo, el
rey de los lapitas. El dia de su boda, Piritoo invitd a un fastuoso banquete a todos los habi-
tantes de la region, incluidos los centauros. Pero éstos, que nunca habian probado el vino, se
emborracharon y raptaron a Hipodamia, junto al resto de las mujeres e incluso a algunos
hombres jovenes que habian acudido al banquete.

La comparacion de Olivares es plastica y oportuna, para hacer responsables de la
barbarie de la guerra a los jefes supremos del “estado” araucano, los “principales toquis”, a
los que compara con los consules romanos (Olivares, 1864, 47).

En el capitulo XII (“De su falso culto y diferentes supersticiones”) Olivares, después
afirmar la necesidad de la creencia en un “Sumo Hacedor, y causa de las causas que todo lo
cria y no es criado de nadie”, siguiendo a Santo Tomas de Aquino, critica el politeismo con
argumentos de autores grecolatinos.

El jesuita reflexiona respecto a la imposibilidad de vivir sin una especie de religion,
y sin reconocer alguna suprema divinidad a quien tributarle culto, por eso comprende que el
comun de los griegos y romanos adoraran muchas deidades. Expresa su asombro de que los
indigenas de Chile ni siquiera adoraban “aquella caterva de dioses celestiales, terrestres e
infernales altos y bajos”. Mas adelante dice que solo reconocian algiin género de superioridad
en los “pillanes, amigos y enemigos, como algunos gentiles en los genios buenos y malos”
(Olivares, 1864, 50). Entre los “genios malos” el jesuita distingue al “huecub” como un im-
portante ente negativo, impreciso, no vinculado con el Diablo, porque los indigenas no tienen
conocimiento de las sustancias incorpéreas (Olivares, 1864, 51).

Olivares encuentra mas semejanzas del pantedn araucano con el judeo cristiano que
con el grecorromano. Asi se conserva en ellos “el ser de la madre de Dios, bajamente expre-
sado en la apelacion de “mujer del sol” (Olivares, 1864, 51-52). Esta inequivoca representa-
cién de la Virgen Maria, puede tratarse de la antigua estrategia de los escritores jesuitas en
América de introducir simbolos cristianos catolicos en el pasado indigena (Figueroa Zufiga,
2019, 208). Llama la atencidn que Olivares no se refiera en su libro a Ngenechen, supuesta
divinidad méxima de los mapuche, pero del cual nunca ha habido un consenso general, o,
por lo menos, es muy discutible su condicion de omnipotencia. Por ejemplo, Ricardo E.
Latcham sefiala que no es correcto que los “araucanos” conciban a Ngenechen como el crea-
dor de todo, pues su concepto de la creacion del mundo es muy imperfecto; sus ideas abs-
tractas y metafisicas tienen poco lugar en su mentalidad (Latcham 1924, 358-360).

Olivares afirma que registrar todos los errores en materia de creencias de los mapuche
seria muy dificultoso, ya que para estos pueblos no existe fenémeno alguno que no se expli-
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que con ideas supersticiosas. No puede extrafiarnos que el jesuita califique toda la religiosi-
dad mapuche como falsa, ingenua, o que, incluso, la ligue con lo demoniaco. En ello no se
separa de los principios que en esta materia mantuvo la Compafiia de Jesus durante toda su
primera estadia en tierras americanas. Esto consistia, segun Latcham (1924, 10), en la utili-
zacion de conceptos obtenidos de la filosofia y teologias cristianas para interpretar expresio-
nes y modos de pensar de los indigenas, que ha llevado a graves errores para estudiar y com-
prender su cultura.

Como el jesuita pretende concluir que la Trinidad del catolicismo es la divinidad ver-
dadera (“Tan demas son las tinieblas del entendimiento humano, cuando no se deja alumbrar
de las luces de la fe”’), nos presenta una somera comparacion entre el acentuado politeismo
grecorromano, el desdibujado de los araucanos y el trinitario de los catolicos, todo salpicado
con referencias clésicas:

Entre los mismos griegos y romanos, aunque el comun adoraba muchas deidades, los
mas sabios de ellos 0 mas alumbrados como fueron Trismejistro y Socrates, entre los
griegos, y Marco Varron y Marco Tulio, entre los romanos, tuvieron por ridicula qui-
mera indigna de la filosofia la pluralidad de los dioses, y conocieron por necesario
que Dios fuese uno en su esencia, no alcanzando sus luces humanas a distinguir la
Trinidad que es sobre toda razon, aunque no es contra ella, y solo puede alcanzarse
en virtud de la revelacion y ascenso sobre natural que se da a ella (Olivares, 1864,
50).

Para apoyar su tesis de que todo hombre necesita una religion y esta no puede ser el
politeismo, Olivares cita a Hermes Trismegisto, un personaje historico griego, en opinion del
jesuita, que es un mito en si mismo (algunos creen que es un profeta pagano, contemporaneo
de Abraham, que anuncid el advenimiento del cristianismo), cuyo nombre esta asociado en
un sincretismo del dios egipcio Dyehuty (Tot en griego) y el dios heleno Hermes. Hermes
Trismegisto es mencionado primordialmente en la literatura ocultista como el sabio egipcio,
paralelo al dios Tot, también egipcio, que creo la alquimia y desarroll6 un sistema de creen-
cias metafisicas que hoy es conocido como hermetismo (Renau Nebot, 1989; Copenhaver,
1995; Sanchez Pérez, 2019). Recordemos que en su obra Asclepio, el propio Hermes aparece
como un personaje mitico que dialoga con dicho Dios griego, al que le pregunta donde estan
tales dioses, y Hermes le responde que en una montafia de Libia. Esos dioses se iran final-
mente, y dejaran a la humanidad desasistida (D" Amico, 2017).

Olivares juzga con dureza la religion mapuche, a pesar de ser menos politeista que la
grecorromana. Dice que “no habiendo entre ellos conocimiento alguno de la divinidad”, no
tenian templos, ni sacerdotes, ni culto, ni sacrificios, como los romanos, aunque tenian unos
dioses menores, los pillanes, clasificados amigos y enemigos. Por lo tanto es importante acla-
rar que el concepto de pillan (mapudungun pillafi) se refiere a un tipo de espiritu poderoso e
importante presente en la religion mapuche. Los pillanes son considerados como la represen-
tacion de los antepasados de su pueblo, y a través de su culto, el mapuche realiza el culto a
los ancestros, ya que muchos de ellos corresponden a un fundador de un linaje o familia.

El jesuita chileno compara a los pillanes de antepasados araucanos con los genios
familiares de conocidos personajes romanos histéricos, como Marco Bruto, el asesino de
Julio César. En su desprecio hacia el politeismo, Olivares llega a encomiar a Luciano de
Samosata (Asencio Gonzalez, 2005, 7-20), “aquel Luciano, a quien la ciega gentilidad llamé
irreligioso e impio porque se reia de la muchedumbre de deidades” (Olivares, 1864, 50-51).
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Olivares concluye este fructifero capitulo XII reflexionando sobre la creencia peculiar
que los araucanos tienen en la inmortalidad del alma, creencia desfigurada con groseros erro-
res, como, por ejemplo, no concebir un lugar separado e indistinto donde se pague con el
premio o el castigo por sus actos en vida. En concreto piensan que después de muertos irdn
a vivir una segunda vida en la Isla Mocha (Latcham, 1924, 339-340). Por ser un mito univer-
sal y no distinguir los araucanos entre cielo e infierno como los cristianos, Olivares encuentra
ciertas semejanzas con el mito griego de Caronte:

Pero esta creencia [en la inmortalidad del alma] esta desfigurada con groseros errores:
no piensan que haya lugar separado en que se paguen con el premio o castigo las
buenas obras o malas, sino que vengan a la isla de la Mocha a pasar otra vida, sin fin
ni trabajo y alimentados de pagas negras. Sus parientes [del fallecido] les echan en el
sepulcro cosa de comer y de beber, para provision de su viaje que, como han de ha-
cerlo caballeros sobre la espalda de una ballena, como creian otros gentiles mas avi-
sados que solo podian pasar los estanques perezosos del Cosito por medio de la
barca y ministerio del barquero Caronte, y como la ficcion griega afiadia que a éste
se le pagaba cierta moneda por el portazgo, los indios no han quedado atrés y asegu-
ran que en un paraje estrecho antes de llegar al lugar destinado a los difuntos, hay una
vieja a la cual se le debe pagar alguna cosa como recaudadora de la aduana; y dicen
gue es una perversa vieja, porque, si no la satisfacen en moneda o en especie, se hace
pago con uno de los ojos del pasajero (Olivares, 1864, 52).

Este viaje que narra Olivares se puede relacionar con el mito mapuche de Trempul-
cahue, que consiste en que cuatro ancianas transformadas en ballenas serian las encargadas
de trasladar las almas de los muertos hasta la Isla Mocha. Esta isla también le dio nombre al
cachalote albino Mocha Dick, que se hizo conocido mundialmente por hundir frente a las
costas de Chile al ballenero estadounidense Essex, a comienzos en 1820 (Figueroa ZUfiga,
2019, 209).

Se observa que el rito de los muertos de los araucanos tenia muchos elementos del
mito de Caronte quien, en la mitologia griega, era el barquero de Hades encargado de guiar
las sombras errantes de los difuntos recientes de un lado a otro del rio Aqueronte, si tenian
un 6bolo para pagar el viaje. La vieja que hacia de Caronte entre los mapuches era méas cruel,
pues se cobraba los servicios con un ojo del pasajero difunto. La version del jesuita chileno
no nos permite saber si tomé como fuente a Virgilio (Eneida VI, 369) o a Pausanias (Pausa-
nias x.28) o Dante (La divina comedia iii.78). Diez de Velasco (1988) demuestra que el mito
del barquero infernal es de origen popular y surgido en la época clasica, coincidiendo con el
momento en que las capas mas bajas de la ciudadania han accedido al control de los aparatos
de gobierno en Atenas, de resultas del aumento de su importancia econémica y militar (Diez
de Velasco, 1988).

En el capitulo XV (“Del gobierno doméstico y economico de los indios, y por qué
causa muchos de ellos estan en pobreza™), Olivares encuentra la principal causa en la ociosi-
dad. Respecto a los hijos varones, sefiala que se les consienten todos sus vicios juveniles, en
especial los relacionados con Baco y Venus. Dichos jovenes pasan los dias tendidos al sol,
andando a caballo, bafiandose en los rios o siguiendo a sus padres, que a su vez se sienten
orgullosos por llevarlos a lugares “donde se dedica el tiempo a Baco y Venus”, por lo que, si
cuando nifios pudieron servir para hacer algun trabajo, principalmente por temor al castigo,
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ya cuando jovenes, “sacuden del todo el yugo de la sujecion, y atropellan todos los fueros de
la patria potestad” (Olivares, 1864, 61-62).

En el capitulo XVI (“Del gobierno civil y militar, y poblaciones del reino de Chile”),
el jesuita, hablando de lo fatigoso que les resultaba a los espafoles “reducir”, es decir hacer
sedentarios, a los indomitos y ndmadas araucanos, trae a colacion el mito de Anfion. Alaba
la nueva politica del gobernador del Reino de Chile, Antonio Guill y Gonzaga (1715 — 1768),
de concentrar la poblacion indigena en reducciones mediante el didlogo, y la compara con la
suavidad del mitico Anfion para conseguir la construccion de los muros de Tebas:

Les ha persuadido [Antonio Guill] y hecho desear la mudanza de su vida silvestre,
en civil y politica, y de su modo de habitar dispersos en morada de pueblos arreglados
a formal vecindario. Asunto [el asentamiento de los indios] que se considerd desde
maés de dos siglos a esta parte, no menos arduo e inasequible que el atraer Amfion con
la suavidad de su lira las pefias y rocas de toda la Beocia para levantar los muros de
Tebas (Olivares, 1864, 65).

Con la oportuna comparacion de los persuasivos gobernantes espafioles con los paci-
ficos gemelos Anfion y Zeto, Olivares encumbra la gestion de los politicos a lo maravilloso.
En la mitologia griega Anfion es el gemelo de Zeto; ambos son hijos de Antiope y Zeus.
Fueron un modelo de entendimiento entre hermanos. Se dice que el mismo dios Hermes le
regal6 una lira a Anfion y le habia ensefiado a tocarla; y lo hacia con tal gracia que en la
construccion del muro de Tebas (ciudad fundada por él y su hermano y de la que fueron
correyes), mientras Zeto tenia que esforzarse en cargar los pesados blogues, Anfion simple-
mente tocaba su lira de tal manera que las piedras le seguian espontaneamente y se colocaban
en su sitio (Ferraz, 2000, 81-98; Degl'Innocenti Pierini, 2001, 49-56).

El capitulo XVIII (“De los genios e ingenios de los habitadores de Chile, y de las
ciencias a que se aplican”) es bastante rico en referencias clésicas, puesto que se parangonan
las artes chilenas con las grecorromanas, muy en boga en el siglo XVIII. Advirtiendo que no
se puede generalizar, Olivares se atreve a diferenciar la idiosincrasia del ciudadano prototipo
y tdpico de algunas regiones o ciudades chilenas. Asi, los costefios, en especial los de Val-
paraiso, Concepcion y Valdivia, son de genio vivo, festivo e ingenioso, pero inconstantes y
poco de fiar, calificandolos de “genios mercuriales” (Olivares, 1864, 69), sintagma que se
usa comunmente para aludir a algo o alguien erratico, volatil o inestable, y deriva de los
rapidos vuelos del dios Mercurio de un lugar a otro?.

Los naturales de las poblaciones de la costa, en especial los de Valparaiso, Concep-
cién y Valdivia, son de genios mas vivos, festivos y amorosos y de ingenios mas
amenos: muy aptos para las letras humanas, para poesia, y todo género de inventiva.
Hay aqui comun persuasién de que les amanece primero que a otros la luz de la razén;
téngolo por cierto y que se les adapta con bastante propiedad lo que dijo un poeta de
los nifios romanos, que tienen nariz de rinoceronte por el discernimiento y adverten-
cias que tienen en el trato mucho mayor que pide su edad. Se cree que este apresurado
discurso lo emplean mal, y se les imputa, cuando mayores, cierta calidad de los genios

2 En la mitologia romana, Mercurio era el importante dios del comercio, hijo de Jpiter y de Maia Maiestas. Su
nombre esta relacionado con la palabra latina merx (‘mercancia’). En sus formas mdas antiguas, parece haber
estado relacionado con la deidad etrusca Turms, pero la mayoria de sus caracteristicas y mitologia se tomé
prestada del dios griego andlogo Hermes (Ovidio, Las metamorfosis, I, 679 — 701).
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mercuriales que es alguna falacia, simulacién y supercheria en el trato y facilidad en
mudar los amigos, desnudarse y vestirse de los afectos de amistad, segln lo quiere el
capricho de la inconstante fortuna; de cuyos cargos no nos atrevemos ni a absolverlos,
ni a condenarlos: pues por algunos ejemplos que se traigan en contra de ellos, se ale-
garan otros tantos en favor; y para probar una proposicion general, nada concluyen
como insuficientes los casos particulares (Olivares, 1864, 69).

Olivares termina este interesante capitulo XV 111 ensalzando el gran nivel de la docen-
cia de las lenguas clasicas, en especial el latin, campo en el que los chilenos no tenian nada
que envidiar a los europeos, acercandose a “la excelencia de la mas casta latinidad”. Con-
cluye aludiendo a “un joven jesuita, a quien las musas han querido visitar peregrinas, desde
el Lacio y la Grecia, inspirandole felicisimos versos en ambos idiomas” (Olivares, 1864, 70-
71), que sospechamos es el futuro abate Juan Ignacio Molina, discipulo de Olivares, que
desde adolescente dominaba ambos idiomas.

El jesuita concluye el libro | de su Historia advirtiendo que la evangelizacion de un
indio es lenta y fatigosa, comparandola al lento asedio de una plaza que no puede ser con-
quistada por asalto, es decir, un indio no queda del todo ganado con sola una plética que le
hace el misionero “en todo el circulo de un afio” (Olivares, 1864, 93).

Referencias mitologicas en el libro 11 de la Historia militar, civil y sagrada de
Olivares

En este libro II, de “historia pura”, Olivares sigue la cronologia desde la primera en-
trada de los espafioles en Chile hasta la muerte de Lautaro y la llegada de los franciscanos a
Chile. Para nuestro analisis sobre la cultura clasica cobra relevancia el capitulo dedicado al
“Cotejo del valor de los indios chilenos con el de los romanos”.

En el interesante capitulo I (“Entrada de los espafioles en el reino de Chile”), Olivares
enjuicia el enfrentamiento histdrico entre conquistadores espafioles y los araucanos, conside-
randose espafiol, una clara diferencia con sus discipulos Juan Ignacio Molina y Felipe Gomez
de Vidaurre, que se consideraban del bando de los araucanos. Se nota la intencién morali-
zante de que habla Figueroa Zufiga (2019) porque, sin denigrar el papel historico de los
indios y de los espafioles, que habian sufrido en Chile el mayor fracaso de la conquista de
América, reivindica la memoria histérica de lo espafol, que tantos hechos heroicos habia
protagonizado desde la Republica de Roma. Olivares suaviza el fracaso de los espafioles
acudiendo a la metonimia de “quédase Marte dudoso a qué partido inclinarse, e indecisa la
suerte y nombre de vencedor” (Olivares, 1864, 95).

En el capitulo V (“Envia Francisco Pizarro a Pedro de Valdivia a la conquista de
Chile; funda éste la ciudad de Santiago”), Olivares relata una de las hazanas de Inés Suarez
(1507-1578), una conquistadora y militar extremefia, conocida por su notable papel en el pe-
riodo de la Conquista de Chile. Particip6 en la fundacion de la actual ciudad de Santiago de
Chile y fue figura clave en su defensa durante el asedio mapuche de 1541 (Simén Ruiz, 2007,
76-81; Puig Carrasco, 2019, 65-112). El jesuita la compara con la mitica Clitemnestra, uno
de los personajes femeninos mas conocidos del teatro clasico, que ha pervivido a lo largo de
los siglos gracias a su mito. Dentro de la simpatia de Olivares por el bando espafiol, recuerda
a la conquistadora Inés Suarez, un caso excepcional por los impedimentos que la Corona
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ponia al paso de las espafiolas a las Indias: “mujer heroica digna de compararse con aquella
famosa hija de Tindaro, que con una segur dividi6é por medio a Agamenén, enemigo paterno”
(Olivares, 1864, 111).

En la mitologia griega, Clitemnestra o Clitemestra fue hija de Leda y Tindaro o Tin-
dareo (rey de Esparta), y esposa de Agamenon y reina de Micenas (Grimal, 1965; De Paco
Serrano, 2003a; De Paco Serrano, 2003b; Sten, 2010, 665-670; Rodriguez Carmona, 2013,
99-118; Agra Romero, 2016). Como esposa de Agamenon, tuvo cuatro hijos: Electra, Ifige-
nia, Orestes y Crisétemis, los tres primeros personajes miticos mas conocidos que su madre,
pero a los que el jesuita no menciona, por interesarle mas los aspectos politicos y los psico-
l6gicos (amores, incestos, etc.). Cuando toda la flota aquea estaba en el puerto de Aulide
dispuesta a partir a luchar en la guerra de Troya, Agamenoén se habia ganado la célera de la
diosa Artemisa, la cual exigio el sacrificio de Ifigenia, hija de Clitemnestra y de Agamenon.
Al no haber otra solucion, Agamendn consintio en hacer el sacrificio (Euripides, Ifigenia en
Aulide). Segln cuenta la version mas conocida, la de Euripides, cuando Ifigenia iba a ser
sacrificada, la diosa Artemisa se apiad6 de la joven y puso en su lugar una cierva.

Olivares recoge la version de Séfocles (Electra), segun la cual el sacrificio si ocurre,
y justifica que Clitemnestra, en venganza por la muerte de su hija, mate a Agamenon al volver
este de la Guerra de Troya. Los poetas tragicos griegos han modificado ampliamente la his-
toria de la muerte de Agamenon. Esquilo (Agamenon, 1489 — 1496) hacia que Clitemnes-
tra sola matase a Agamendn. Su motivo era el sacrificio que habia realizado Agamendn de la
hija de ambos, Ifigenia.

El ignaciano chileno toma la figura de Clitemnestra como modelo de justicia, no como
personaje mitico y literario femenino que ha pasado a la historia como paradigma de “mujer
fatal”, a menudo simplificado como representante de “las perversas”. La complejidad de esta
figura personifica un proceso transgresor multifacético. El jesuita acentua el caracter politico
de la relacion de Tindaro, rey de Esparta, con Agamenodn, rey de Micenas y “enemigo pa-
terno” de Clitemnestra, cuando sabemos que tenian la relacion de suegro-yerno, y que la
enemistad y odio entre el matrimonio forzado, se debid por venganza personal del asesinato
de Téantalo, primer marido de Clitemnestra, y del hijo de ambos, a manos de Agamendn, su
segundo marido, aunque las intrigas politicas siempre estan presentes (Jufresa Mufioz, 1997,
63-76; Bafiuls Oller, 2002, 19-57).

En el capitulo VII (“Rebélanse los indios de Quillota, y su castigo™), Olivares hace
un breve elogio fanebre del militar y conquistador Antonio de Ulloa (Caceres, 1507 — Chu-
quinga (Pert), 1547), “hombre de mucho valor, prudencia Yy lealtad” (Prescott, 1972; Vega,
1981; Garcia-Menacho, 2020), y alude a los dioses Marte y Fortuna, como para justificar la
turbulencia suscitada entre los dos bandos de espafioles que se disputaban el poder en Per(
(almagristas contra pizarristas). Aunque Ulloa tuvo sus bandazos politicos, murid fiel al rey
de Espafia en la batalla de Huarina o de las Huarinas, el 20 de octubre de 1547, cerca del lago
Titicaca, en el Alto Peru (actual Bolivia). Se enfrentaron las fuerzas rebeldes de Gonzalo Pi-
zarro y las fuerzas realistas. Fue una de las batallas mas sangrientas de las guerras civiles
entre los conquistadores del Per(, en la que Ulloa mandaba un escuadrén de jinetes realistas.
Su resultado fue el triunfo de los rebeldes, pero no evité que el bando gonzalista fuera defi-
nitivamente derrotado al afio siguiente, en Jaquijahuana, después de muchas vacilaciones de
los dioses Marte y Fortuna, “dudando aun Marte y la Fortuna a qué partido inclinarse” (Oli-
vares, 1864, 116).
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En el capitulo VIII (“Batalla refiida que tiene [el gobernador Valdivia] con los indios
en los campos de Andalien; compérase el valor de éstos con él de los romanos”), Olivares
narra la batalla de Andalien (22 de febrero de 1550) entre las fuerzas espafiolas de Pedro de
Valdivia y las mapuches del toqui Ainavillo (Vivar, 1970; Géngora y Marmolejo, 2010), y
concluye con un apartado en el que compara el valor de los indios mapuches con el de los
romanos.

Dos siglos después de dicha batalla, Olivares reflexiona sobre el valor de los mapu-
ches frente a los conquistadores que empleaban los caballos y las armas de fuego, hasta en-
tonces desconocidas para ellos. Busca un antecedente historico con circunstancias paralelas
a esa batalla y solo lo encuentra en las batallas de Pirro, que logrd sorprender a los romanos
empleando elefantes, y en las batallas de los gigantes de la mitologia grecorromana:

Pensando yo [Olivares] con qué otro valor comparar el de estos indios, el lidiar con
tanta intrepidez y tan lejos del pavor con gentes de ellas nunca vistas, contra caba-
llos y armas de fuego de ventaja [...] Y asi, no hallando yo en la historia paralelo al
valor de estos indios, lo comparo al de aquellos gigantes hijos de la tierra, que se
atrevieron, segun la fabula, a hacerse fuertes contra las armas superiores de los dio-
ses” (Olivares, 1864, 122-123).

Esos gigantes hijos de Gea, nacieron de la sangre que manaba de la herida de su
esposo Urano cuando fue mutilado por Crono. Aunque de origen divino, son mortales o, por
lo menos, se les puede dar muerte, a condicion de que lo hagan, a la vez, un dios y un mortal.
En la mitologia griega, los gigantes son personajes caracterizados por su estatura y fuerza
excepcionales. Conviene distinguir entre ellos a los gigantes de la mitologia primordial, hijos
de Gea, de los concebidos posteriormente. Los gigantes primigenios, segun Homero (Odi-
sea vii.59, 206, x.120; Pausanias Viii.29.2) eran una raza de hombres salvajes, de grandes
dimensiones e insolentes hacia los dioses, que moraban en el lejano oeste, en la isla de Tri-
nacia. Hesiodo (Teogonia 183y sig.) los considera seres divinos, que surgieron de la sangre
que Urano derramo sobre la Tierra, siendo pues Gea su madre. Poetas y mitdgrafos posterio-
res los confunden frecuentemente con los Titanes (Servio, Sobre la Eneidaviii.698, Georgi-
cas i.166, 278; Horacio, Carmina iii.4.42). Mientras que los Gigantes de la primera genera-
cién constituyen un conjunto coherente sobre el que las diversas fuentes se ponen de acuerdo,
los que aparecieron posteriormente forman una nebulosa dispar, siendo considerados Gigan-
tes seguin el autor. Su apariencia no es ya necesariamente monstruosa, y sélo tienen en comin
con los mas antiguos su enorme tamario y fuerza (Smith, 1867; Elvira Barba, 2008).

En el capitulo X, (“Batalla entre indios y espafioles, en que favorece a éstos el apéstol
Santiago, y voto que hicieron para perpetuar su agradecimiento™), el jesuita narra el ataque
de los mapuches a la ciudad de Concepcion, cuya batalla ganaron los espafioles, gracias a la
milagrosa intervencion del Apostol Santiago, cuyo mito compara ahora, no con otro greco-
latino, sino con el biblico de Josué. Valdivia y Josué (Josué 1, 1-10) se nos presentan como
caudillos de un ejército y un pueblo unido y fiel a Yahvé y, por ende, exitosos en sus empresas
(Olivares, 1864, 125-126).

En el capitulo XIV (“Funda el gobernador [Valdivia] la ciudad y fortaleza de Valdi-
via, por si mismo; y la de Villa-Rica, por medio de Gerénimo Alderete”), encontramos una
referencia a la mitica Laguna Aganipe, al relatar la primera fundacién de Villarrica en 1552,
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por el adelantado Geronimo de Alderete, localidad que no ha mantenido una continuidad his-
torica, debido a que ha sido destruida en varias oportunidades por los mapuches, por lo que
ha habido que fundarla otras dos veces, siendo la Gltima, en el afio 1883:

El asiento de la fundacion [de Villa-Rica] es una campifia espaciosa y amena inme-
diata al desague del rio Tolten que sale de un lago de 16 leguas de circunferencia, al
cual por su grandeza llaman los indios en su idioma Lafquien, que significa mar.
Tiene este lago un montecillo en medio, tal como los mitolojistas describen al Bindo
de la laguna Aganipe (Olivares, 1864, 136-137).

Aganipe es el nombre de una fuente y de la ninfa (una crenea) asociada con ella en
la mitologia griega. Aganipe era la hija del rio Terneso. Se decia que fuente de Aganipe fue
creada por los cascos del caballo Pegaso y estaba relacionada con las Musas como fuente de
inspiracion poética (Pausanias, Descripcion de Grecia ix.29.5.).

El jesuita dedica tres capitulos a la semblanza y muerte de Pedro de Valdivia en Tu-
capel, el 25 de diciembre de 1553, a manos de Caupolican (¢? -1558), un toqui mapuche que
lidero la resistencia de su pueblo contra los conquistadores espafioles, citado 35 veces por
Olivares. Siendo sucesor de Lautaro, Caupolican era un varén de autoridad, grave y severo,
duro y decidido, firme para mantener sus opiniones y llevar a cabo sus empresas. Su nombre
es simbolo de la resistencia indigena. Su vida y hechos son recogidos por Alonso de Ercilla
en la Araucana. Caupolican, sin duda, fue un bravo guerrero, aungue no obtuvo las victorias
ni poseia el genio militar de Lautaro (Avilez Leiva, 2006).

En el capitulo XVIII (“Sale Valdivia a castigar la rebelion de los indios; y dando la
vuelta por Culacoyan, llega a Tucapel con su campo’), narra la derrota del gobernador Val-
divia en la batalla de Tucapel, disculpando al conquistador, cuyo fracaso otros historiadores
(Alonso de Arcilla, Alonso Ovalle, Herrera...) atribuian a “la fea nota de avaricia” de Valdi-
via. Olivares atribuye la derrota a la imprudencia y la soberbia de Valdivia que no se dejaba
asesorar. El jesuita acude al mito del dios Conso para revalorizar la importancia de un buen
asesor:

Pero, fuese que le parecio [a Valdivia] abatimiento recibir dictamen ajeno, que hay
pocos de los que gobiernan que nazcan bajo de tan benigna estrella que se acomoden
a esto, que por eso los romanos pusieron bajo de la tierra el templo del dios Conso o
consejo, como que es menester bajar para alcanzarlo, lo cual no saben hacer los po-
derosos, confiados de si mismos; o que le engafio la serie hasta alli continuada de su
dicha, o el desprecio del enemigo siempre hasta entonces por él vencido (Olivares
1684, 148).

Segun la tradicion clasica, Conso era el dios de los consejos secretos, cuyas aras eran
subterraneas y se encontraban en el propio Circo Romano. Sor Juana Inés de la Cruz lo liga
a Neptuno en su Neptuno alegérico (Olivares Zorrilla, 1995, 385). Sor Juana Inés sintetiza:

Estaban sus aras debajo de la tierra, no solo para denotar que el consejo para ser pro-
vechoso ha de ser secreto (Servio, 8 Aeneid. Qui ideo templum sub tecto in circo
habet, ut ostendatur, tectum consilium esse debere), sino para dar a entender que tam-
bién honraban con silencioso recato a Neptuno en el supuesto de Harpdcrates, dios
grande del silencio, como lo Ilamd san Agustin, lib. 18, cap. 5 Civit. Dei; y Policiano,
cap. 83 de sus Miscelaneas, advirtiendo que al que los egipcios daban la apelacién de
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Harpaocrates, era el dios que veneraban los griegos con el nombre de Sigalion (Sor
Juana Inés de la Cruz, 1976, 1V, 360-361).

El dios Conso es mencionado por Dionisio de Halicarnaso (1984, II, 31, 2-3, 196-
197) en la historia de como Romulo ordeno el rapto de las hijas de los sabinos. Luego Plu-
tarco (1985, 14, 3-4, 232-233) dice en sus Vidas paralelas, cuando habla de Romulo, que
Conso recibia tal nombre porque era consejero o daba consilium a los magistrados supremos
0 consules, asi como lo daba Neptuno, patrono de los caballos.

La diferencia con las fuentes clasicas es clara. En éstas, en un principio, se diferencia
entre Neptuno y Conso; luego Plutarco aventura un paralelo que se acerca a la fusion. En el
Renacimiento, sobre las bases de Plutarco, la fusion se realizé plenamente. Para Sor Juana,
Neptuno es sobre todo sabio, valeroso y generoso, a mas de dios de los consejos, ecuestre,
navegante y arquitecto, todo lo que debia ser un principe (Olivares Zorrilla, 2006).

Para resaltar la imprudencia de Valdivia al atreverse a luchar contra una multitud de
araucanos, Olivares lo compara con Hércules, quien también fue vencido en unos juegos
olimpicos (Olivares, 1864, 149).

La conclusién de Olivares sobre la polifica actividad fundadora de Valdivia no puede
ser mas negativa, basandose en el desastre de la Unica batalla que perdi6 y le costo la vida:
solo se le pudo ocurrir a un desquiciado “temerario y arrogante”, y sus consecuencias fueron
funestas, “la casi total pérdida del reino” (Olivares, 1864, 142-143).

En el capitulo XXIII (“Puéblase la Concepcién otra vez, y acometiéndola Lautaro,
obliga a los espafioles a que la desamparen”), Olivares relata el acoso con que Lautaro (“no
respiraba sino iras contra los espafoles”) sometia a las fundaciones hispanas con diversas
artimarias, una de las cuales fue desviar el cauce del rio Mataquito. El jesuita compara esta
estratagema con la argucia de Aquiles cuando combatid en batalla con el rio Escamandro™:

Y asi se ve, que la industria de estos indios no ha sido menor que la de los euro-
peos, y que ha hecho que los nuestros se vean obligados a batallar no solo con los
hombres, sino con los rios. Lo cual se puede afirmar con mas razén que la que tuvo
Homero para escribir que Aquiles se combatio en batalla con el rio Escamandro (Oli-
vares, 1864, 168).

Olivares evoca un episodio de la Guerra de Troya para equiparar el ingenio militar de
Lautaro con el de Aquiles. En la mitologia griega, Escamandro era el dios del rio que discu-
rria junto a Troya. Escamandro se caso con la ninfa Idea, de la que nacié Teucro (el mejor
arquero del bando aqueo, gracias al arco que le regalé Apolo).

El jesuita cita la lliada (XXI, vv. 1-384), donde Escamandro se indigna contra Aqui-
les, quien, combatiendo en el rio, habia llenado su lecho fluvial de cadaveres y de sangre para
vengar la muerte de Patroclo, y no lo ahoga gracias a la intermediacion de Atenea y Poseidon.

Referencias grecolatinas en el libro III, “en que se trata del gobierno de Don
Garcia Hurtado de Mendoza”

Puesto que Olivares dedica todos los 25 capitulos del Libro Il de su Historia al “go-
bierno de don Garcia Hurtado de Mendoza, IV Marqués de Cafiete (Cuenca, 1535 — Madrid,
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1609), gobernador de Chile y VIII virrey de Per(, es necesario esbozar su biografia (Garcia
Rodriguez, 1946; Hanke, 1978; Duran Montero, 1990; Garcia-Luengos, 1991; Moran Martin,
1994; Villalobos, 1995; Mata Indurain, 2013, 203-228; Mata Induréin, 2014, 113-138; Mo-
lina Martinez, 2020). Fue Gobernador de Chile (1556-1561), donde derrot6 a Caupolican
(1557) y se encarg6 de organizar la administracion espafiola. Durante su etapa como Virrey
del Per( (1590-1596), apreso al pirata Hawkins (1594), mejord las finanzas y la administra-
cion, y mandd la expedicion transpacifica que descubrio las Islas Marquesas, bautizadas en
su honor.

Cifiéndonos a su gestion como gobernador de Chile, su primer acto fue, en 1557, el
apresamiento de Francisco de Aguirre y Francisco Villagra, personajes que venian rivali-
zando por el gobierno de Chile tras la muerte de Pedro de Valdivia en 1553.

Sin apenas demora, acometio sucesivas campafias contra los mapuches. En el mismo
afio de 1557 se enfrentd de nuevo a los naturales, esta vez guiados por Caupolican, al que
derrotd en la batalla de Millarapue. Reconstruyo el fuerte de Tucapel, destruido por Caupo-
lican en su ataque de 1553. Entre finales de 1557 y principios de 1558 fundé la ciudad de
Cafiete; descubri6 el archipiélago de Chiloé (febrero de 1558) y ordend la fundacién de
Osorno (marzo de 1558). Su actividad colonizadora se extendio a las actuales tierras argen-
tinas, culminando con la fundacion de la ciudad de Mendoza en el valle de Cuyo (1561),
nominada en honor a su apellido. Durante su gobierno, el oidor de la Audiencia de Lima,
Hernando de Santillan, dicté la Tasa de Santillan (1559), documento de gran trascendencia
por cuanto que reguld la encomienda y el trabajo indigena. Aquella época también suele
considerarse como el punto de partida de la literatura chilena con La Araucana (1569) de
Alonso de Ercilla.

Siendo virrey del Peru no se olvidé de vigilar los asuntos de Chile. Retomo la guerra
de Arauco, enviando refuerzos al gobernador Alonso de Sotomayor, que de ninguna manera
pudieron doblegar la resistencia indigena. En otro escenario, el argentino, impulsé la coloni-
zacion espafiola frente a los chiriguanos con la fundacion de San Lorenzo de la Barranca
(1590) por Lorenzo Suarez de Figueroa, y La Rioja (Tucuman) por Juan Ramirez de Velasco
(1591).

Moran Martin resume que no se resaltan sus continuas llamadas al rey en pro de un
trato humano al indio pacificado, y de su lucha por una “guerra justa”, su voz en contra de la
corrupcion en el ejercicio de los cargos. Predijo la pérdida de todo lo conseguido con tanto
esfuerzo si no se consideraba a América realmente parte integrante de Espafia en todos los
aspectos politicos e institucionales. Hurtado de Mendoza represent6 la imagen del buen fun-
cionario, fiel en el ejercicio de su cargo. En el momento de su partida de Chile, se reconoce
que sale pobre e incluso con deudas, de modo que su buena actuacion administrativa es re-
conocida, incluso, por sus “detractores”, como el poeta Ercilla, que lo elogia en esta faceta
(Moran Martin, 1994, 84-86).

El capitulo I (“Envia el virrey marques de Cafiete por gobernador de Chile a su hijo
primogénito don Garcia Hurtado de Mendoza”) narra como después de vencido y ejecutado
Caupolican, el nuevo toqui, Tucapel, derroté a los espafioles en la batalla de Talcahuano
(Talguano). Siguieron refiidas batallas con suerte diversa, con victoria final de Hurtado de
Mendoza en 1558, y la muerte en combate o suicidio de los grandes caciques araucanos. No
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contento Olivares con calificar la Araucana de “falsa, mala ¢ ininteligible comedia”, la ridi-
culiza porque Ercilla viene a equiparar la hazafia del toqui Tucapel con la de Alejandro
Magno en la batalla de Granico (Olivares, 1864, 187).

Olivares va comparando a los combatientes en la guerra contra los araucanos con
personajes mitoldgicos grecolatinos o histéricos de la Guerra de Flandes. Asi en el capitulo
IIT (“Funda don Garcia en el estado de Tucapel la ciudad de Cafiete: acométenla los indios
sin suceso; Yy una batalla porfiada que tuvo con ellos en los altos de Cuyucupil”), comentando
la “batalla porfiada” de Cuyucupil, califica al gobernador don Garcia Hurtado como “Marte,
victorioso y sangriento” (Olivares, 1864, 190-191).

El capitulo V (“Determina sorprender Queupolican a la ciudad de Caifiete; y retirase
con pérdida, el cual aprisionado por los espafoles y sentenciado a morir, recibe el bau-
tismo y muere cristianamente”) narra la ultima batalla (la de Antihuala, 5 de fe-
brero de 1558)%, captura y muerte de Caupolican. Tanto Ercilla como Olivares tratan con
gran respeto a Caupolican, sin duda por morir bautizado. Como siempre el jesuita halla pa-
ralelismo entre algunos de los protagonistas con personajes clasicos o historicos posteriores.
Asi Caupolican tenia entre sus tropas un soldado llamado Pran, “de extraordinaria mafa y de
profundo disimulo para tramar y llevar al cabo cualquier ardid, y de igual animo para sufrir
la muerte, si le saliesen mal los engafios”. Olivares compara al mafnoso Pran con el mi-
tico guerrero Sinon, el primo de Ulises que, a través de engafiosas razones, persuadio a los
troyanos para que introdujeran el caballo de madera en la ciudadela de Troya:

Al fin, tal como de Simon (sic Sinon] griego cuyos artificios fueron méas poderosos
para rendir a Troya que mil naves y diez afios de guerras, [de] Pran, pues, se valio
Queupolican para que, entrandose en la ciudad [de Cafiete] en apariencia de hombre
sencillo, se asentase a servir a algin espafiol para lograr las coyunturas de certificarse
de lo que convenia saber y tratar para apoderarse de ella, y para ganar algunos indios
del servicio de los espafioles, que en la ocasion volviesen las armas contra sus amos.
Ejecutando este emisario cuanto estuvo de su parte, reconocié muro y foso, se hizo
cargo del numero y calidad de los defensores... (Olivares, 1864, 196).

Caupolicéan, sin duda, fue un bravo guerrero, aunque no obtuvo las victorias ni poseia
el genio militar de Lautaro (Avilez Leiva, 2006).

En el capitulo VI (“Hace don Garcia varias fundaciones; y se continda su gobierno
hasta su fin”), Olivares narra los tultimos afos del gobierno del pacificador don Garcia, y
califica de “malignas centellas” y de hidras a los discolos mapuche que deseaban continuar
la guerra, invocando la libertad (“alzan bandera y apellidan la guerra y la libertad”): “Luego
hallan [indios] secuaces en el intento de perturbar la quietud, y aunque se le corte una cabeza
a esta hidra, le renacen otras igualmente fieras y armadas” (Olivares, 1864, 200).

La Hidra en la mitologia griega era un antiguo y despiadado monstruo acuético, con
forma de serpiente policéfala (cuyo nimero de cabezas va desde tres, cinco o nueve hasta
cien, e incluso diez mil segun la fuente) y aliento venenoso, a la que Hércules maté en el
segundo de sus doce trabajos (Higino, Fabulae, 30- 31). La Hidra poseia la virtud de rege-

3 Olivares confunde el afio, retrasandolo: “Este fue el amargo fin de una accion que los indios habian maquinado
con tanto recato y tan alegres esperanzas, y sucedio en 1560 (Olivares, 1864, 198).
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nerar dos cabezas por cada una que perdia o le era amputada. La Hidra era hija de Ti-
fon y Equidna y en algunas tradiciones fue madre de Quimera (Hesiodo, Teogonia, 313). Al
final, la Hidra murio sin cabezas y Heracles mojé las puntas de sus flechas con la sangre
venenosa de la Hidra para que asi fueran mortiferas para quienes hiriese (Apolodoro, ii.5.2).

La imagen de comparar a los araucanos con la mitica Hidra es uno de los medios mas
contundentes de descalificar a los indigenas y ensalzar el valor de los conquistadores, aflo-
rando, una vez mas, el espafiolismo de Olivares. El jesuita historiador volvera a relacionar el
permanente ardor guerrero de los mapuches con la hidra més adelante en dos ocasiones. Al
describir al gobernador don Alonso de Sotomayor, quien, a pesar de ser un excelente militar
“si no domo al indio de Chile, fue por ser indomable, y como hidra que, en cortandole una
cabeza, le nacen otras igualmente fieras y armadas” (Olivares, 1864, 272). También al tratar
del gobernador Francisco Lazo de la Vega, el jesuita insiste: “Engafiole [al gobernador Lazo
de la Vega] su grande animo porque no conocia que este enemigo [los araucanos] es hidra
que, cortandole una cabeza, le nacen otras” (Olivares, 1864, 383).

Segun Olivares, la conclusién de los cuatro afios del gobierno de Chile de don Garcia
(1557-1561) no puede ser mas elogiosa: “El excedié en muchas prendas y virtudes a los me-
jores gobernadores que fueron antes y después; pero a €1 ninguno igualé en el agrado de
todas; y asi dejo el reino a su sucesor en tal estado de felicidad, que no quedaba que desear
otra cosa, sino la perpetuidad de ella” (Olivares 1860, 203). La historiografia actual, por el
contrario, recuerda la arrogancia con que Hurtado de Mendoza asumié el gobierno de Chile,
que le granjed no pocas enemistades, especialmente la de Francisco de Villagra. Tras finali-
zar las operaciones con los mapuches, Felipe 1l relevé a Garcia Hurtado de Mendoza, reem-
plazandole por el vencedor de Lautaro, Francisco de Villagra. EI gobernador don Garcia se
fue con la idea ilusoria de que habia vencido al pueblo mapuche. En el juicio de residencia,
como gobernador de Chile, se le imputaron a don Garcia doscientos quince cargos, de los
que la mayoria hacian referencia al uso irregular de los fondos de la Real Hacienda. Pese a
ello y gracias a la influencia de su familia, el proceso pudo detenerse (Moran Martin, 1994,
69-86; Mata Indurdin, 2013, 203-228; Molina Martinez, 2020).

En el capitulo XI (“Dos pequefias funciones entre indios y espafioles; y otra en que
atacan los esparioles a los enemigos en sus reales, y los rinden con una completa victoria”),
el jesuita compara las continuas escaramuzas entre esparioles y araucanos como juegos de
esgrima en los que el dios Marte se entrenaba para las grandes batallas (Olivares, 1864, 218).

Las alusiones mitoldgicas y culturales grecolatinas en el libro 1V

Olivares comienza el libro IV de su Historia narrando el segundo mandato del gober-
nador Rodrigo de Quiroga (1575-1580). El primero (1565-1567) lo habia hecho en el capitulo
XIII del Libro IIT (“Maquinan otra vez los indios la rebelion. El nuevo gobernador [Rodrigo
de Quiroga] aplica varios medios de hacerles desear la paz, y con qué suceso. Fundase la
ciudad de Castro en la provincia de Chile”).

En el capitulo I (“Suprimese el tribunal de la Real Audiencia. Viene de gobernador
Rodrigo de Quiroga. Infesta estos mares el corsario Francisco Daque”), el jesuita lamenta la
supresion de la Real Audiencia de Chile. Considera que la lejania de un tribunal supremo en
el reino de Chile (“distantes [los chilenos] de Astrea, como que ella mora en los cielos™), y
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la dependencia de la Real Audiencia de Lima, fue una de las causas de las derrotas que los
araucanos causaron a los espafioles a finales del siglo XVI, incluida la muerte de Martin
Garcia Ofiez de Loyola (Azpeitia, 1549 - Curalaba, 24 de diciembre de 1598), gobernador de
Chile, y anteriormente adelantado mayor del Rio de la Plata y gobernador de Potosi:

Por el mes de junio de 1575 lleg6 al reino con titulo de visitador de la Real Audiencia,
el licenciado Calderon, quien suprimio el tribunal [La Audiencia de Chile] por no
considerarlo necesario (que otras causas no hubo), y se pasaron a Lima el presi-
dente y oidores; pero su falta luego se conocié con que unos ministros tan superiores
al empefio y al cohecho, administran siempre mejor la justicia que los jueces meno-
res, y, digamoslo asi, sub-lunares expuestos a todas las impresiones de los bajos ele-
mentos, y distantes de Astrea, como que ella mora en los cielos (Olivares, 1864, 250).

Anteriormente, en el capitulo X del libro | (“De los castigos que ejecutan en los
reos, y del modo de quitar la vida a los prisioneros de la guerra”), Olivares habia cristianizado
a la diosa Astrea al reflexionar sobre la injusticia que reinaba en la tierra (Olivares, 1864,
45). Ahora parece oportuna la personificacion de la Justica en la diosa virgen griega Astrea,
fiel aliada de Zeus durante la Guerra de los Titanes y portadora de sus rayos. Era hija de Zeus
y Temis, pues mientras su madre representaba la justicia divina, ella personificaba la justicia
en el mundo de los hombres. Fue también la Gltima inmortal que vivid entre los humanos
durante la Edad dorada de Crono, abandonando la Tierra en ultimo lugar cuando ésta se en-
vilecio con la llegada de la Edad del bronce. El jesuita equipara el traslado del tribunal chi-
leno a Lima a la huida de Astrea al cielo, dejando al Reino de Chile en una desastrosa Edad
de Bronce (Hygin. Poet. Astr. li. 25; Eratost. Catast. 9; Ov. Met. 1. 149).

Durante el segundo mandato del gobernador Rodrigo de Quiroga (1575-1580), las
costas de Chile y Peru sufrieron el acoso del famoso corsario inglés Francisco Draque, quien
salio de Inglaterra el 13 de septiembre de 1577. El virrey del Peru, Francisco de Toledo, envio
en su persecucion al Pedro Sarmiento, “capitan osado y de mucha experiencia en las guerras
navales”, y no alcanzandolo, Sarmiento “pas6 a Espafia informando él los peligros de la
América, por la sed de los ricos metales que iba encendiendo en los extranjeros la fama de
sus ricas minas, como que ellos [los metales preciosos] son la verdadera manzana de oro que
arrojo la discordia sobre la tabla del mundo” (Olivares, 1864, 251).

Para plasmar la atraccion que las “ricas minas” de Chile tenian sobre la avaricia de
los europeos y los peligros que ello suponia para la tranquilidad y buen gobierno de las co-
lonias, el jesuita acude al mito de la manzana dorada de la discordia que, segun la mitologia
griega, la diosa Eris (Discordia en los romanos) destind “para la mas bella” en la boda de
Peleo y Tetis, encendiendo una disputa entre Hera, Atenea y Afrodita que terminaria desen-
cadenando la Guerra de Troya. Asi, la “manzana de la discordia” se convirtio en el eufe-
mismo para designar el nicleo de un asunto que podia llevar a una gran disputa.

Sin duda Olivares se refiere al mito del juicio de Paris, que, como en muchos relatos
mitoldgicos, presenta detalles que varian de una fuente a otra. La historia es mencionada con
indiferencia por Homero (lliada, XXIV, 25-30) como un elemento mitico antiguo y cono-
cido por sus oyentes. Es narrada por Luciano (Dialogos de los dioses, 20), Higino (Fabulas,
92) y Pausanias (Descripcion de Grecia, V, 19, 5). Euripides lo nombra en algunas de sus
tragedias (Andromaca, 284; Helena, 676). Cada autor tiene un objetivo distinto cuando es-
cribe sobre el mas famoso litigio de la mitologia antigua. Su narracion esta condicionada por

https://doi.org/10.31057/2314.3908.v9.35721. IHS. Antiguos Jesuitas en Iberoamérica Vol. 9 /2021



Antonio Astorgano Abajo. Moralidad y mitologia cléasica en la Historia de Chile... 24

el género elegido en su version —dialogo o poesia—, y también por la funcion que desem-
pefia en la obra en que aparece (Gémez Debate, 2019, 259-273; Campos Colino, 2020, 11-
24).

Pero, tal vez Olivares leyd este mito en Ovidio (Heroidas, xvi.71ff, 149-152 y
v.35f), autor que da muchos detalles, y que gozaba de admiracion en los colegios jesuitas de
Chile en el siglo XVII1I, como demuestra el hecho de que el joven Juan Ignacio Molina, je-
suita y futuro gran naturalista, discipulo de Olivares, adoptase el nombre arcadico de "Juan
Ignacio Ovidio Molina" (Kerényi, 2009; Lancelyn Green, 2006; Mancilla Mardel, 2017, 25-
38).

En el capitulo II (“Tratase de los celebrados Cesares”), Olivares matiza la creencia en
el mito de los “césares chilenos” o tribu de pobladores con rasgos europeos. Piensa que po-
drian ser descendientes de ndufragos europeos, pero no una raza propia, porque nadie los ha
visto. Simplemente serian otra republica fabulosa inventada por Platon:

¢ Y creemos que los pretendidos Césares escondidos en el mayor retiro del mundo,
sin comunicarse con otra parte de él, sin mas trato que el de las gentes barbaras, se
mantienen en tanta politica y perfeccion de reptblica? [...], esta provincia o ciudad
de Césares en el modo que nos la pintan, es otra republica de Platon que nunca ha
tenido consistencia, sino en la imaginacion, y que debe relegarse al pais de las fabu-
las* (Olivares, 1864, 252-253).

La Ciudad de los Césares, también conocida como Ciudad encantada de la Patago-
nia, Ciudad errante, Trapalanda, Trapananda, Trapalandia o Elelin, es una ciudad mi-
tica de América del Sur, que se supone ubicada en algun lugar del Cono Sur (preferentemente
en algun valle cordillerano de la Patagonia entre Argentina y Chile). El mito de la Ciudad de
los Césares, de manera similar al de El Dorado, ha sido tema de inspiracion para obras lite-
rarias (Latcham, 1929; Burgh, James, 1963; Garcia Huidobro, Cecilia, 1989; Gil, Juan, 1989;
Ainsa, Fernando, 1992).

En el capitulo XI (“Traicion de Catipuigle y Peruantu. Peligro en que se ve el maestre
de campo [Alonso Garcia Ramon], con su gente, del cual lo saca bien su valor y fortuna™)
aparece la metonimia de “Campo de Marte”, por campo de batalla. Garcia Ramoén se vio
sorprendido por los araucanos y “luego que llegé al lugar que parecia de regocijo, lo hall6
trocado en teatro de Marte con 600 indios bien armados” (Olivares, 1864, 267).

En el capitulo XIV (“Vuelve el maestre de campo de Lima con corto socorro. Re-
suelve el gobernador [Alonso de Sotomayor] pasar en persona a solicitarlo”), el gobernador
Alonso de Sotomayor no fue capaz de dominar a los araucanos. Olivares vuelve a referirse
al mito de la hidra, que al cortarle la cabeza le brotan otras: [...] mas volviendo a don Alonso
de Sotomayor, [...] si no domo al indio de Chile, fue por ser indomable, y como hidra que
en cortandole una cabeza le nacen otras igualmente fieras y armadas® (Olivares, 1864, 272).

4 Olivares habia citado la republica de Platdn al compararla con la organizacion de una colmena (Olivares, 1864,
80).
5 Olivares habia aludido al mito de la hidra en pp. 200 y 383.
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En el capitulo XVII (“De lo que los padres hicieron en Coquimbo’), Olivares vuelve
a insistir en lo milagroso del primer viaje de los jesuitas a Chile, comparandolos con el biblico
profeta Jonas “vomitado de las ondas” (Olivares, 1864, 276).

En el capitulo XXII (“Resumen de las virtudes del padre Alonso de Ovalle”), Olivares
narra como Alonso de Ovalle (Santiago de Chile, 1603 - Lima, 1651), vencio la oposicién de
su familia a su deseo de hacerse jesuita, y lo compara con Hércules: “nos lo volvieron lau-
reado con nueva victoria y con la reputacion de que era hecho a toda prueba, el que como
Hércules vencia desde la cuna de la religion a aquellos monstruos, que triunfan de la mayor
parte de los hombres™ (Olivares, 1864, 284). El jesuita Ovale es considerado el primer histo-
riador de Chile y su obra Historica Relacion del Reyno de Chile, una de las mas interesantes
creaciones del humanismo americano (Lira Urquieta, 1944; Hanisch, 1976; Sierra Garcia,
1985; Valenzuela Matus, 2017, 21-36).

Durante los siglos XVI y XVII, cronistas y evangelizadores europeos defendieron
algunas teorias de poblamiento que sostenian que los nativos americanos provenian de pue-
blos biblicos y grecorromanos. Alonso de Ovalle tuvo una postura escéptica sobre estas teo-
rias, adhiriéndose a un método racional moderno desde el que otros autores realizaron sus
propuestas sobre el poblamiento de América, prescindiendo de la presencia de las antiguas
civilizaciones, pero manteniendo la idea del monogenismo biblico (Valenzuela Matus,
2017, 21-36).

Las alusiones mitoldgicas grecolatinas en el libro V

En el capitulo I (“Comienza su gobierno don Francisco de Quifiones, y la batalla que
tuvo con Faillamacu”), Olivares advierte al lector de que en este libro narrara los episodios
mas cruentos de la guerra contra los araucanos, con el fin primordial moralizante de “preve-
nirle el &nimo de constancia y valor cristiano [...]. Por otra parte, veremos grandes ejemplos
para nuestra enseflanza”. Logicamente la primera alusion mitica en este libro V es al dios
Marte, causante de las guerras, que prolong6 durante dos siglos el conflicto araucano, al no
decidirse a proclamar un vencedor:

Voy aescribir fieras y sangrientas batallas, supliendo la ira y el encono que sefioreaba
los animos por el nimero de los combatientes y éstos con alternada fortuna, decan-
tdndose Marte ya a una parte ya a otra como que las queria mantener en balanzas para
que durasen hasta la mutua ruina (Olivares, 1864, 304).

El gobernador Francisco de Quifiones y Villapadierna (Mayorga, Valladolid, 1540 -
Lima, 1606), militar y alcalde de Lima, fue enviado a reconquistar Chile, cuyo gobierno
asumié durante trece meses, entre mayo de 1599 y junio de 1600, adoptando duras medidas
militares (Roa y Ursla, 1945; Medina, 1959; Medina, 1961; Lockhart, 1972; Lucena Salmo-
ral, 1990; Paniagua Pérez, 1991, 109-123).

En el capitulo III (“Sitian otra vez los indios a la Imperial. Milagros de nuestra Sefiora
de las Nieves, para socorrer a los sitiados”), Olivares se muestra cauto en la aceptacion de
milagros, porque los herejes acusan a los catolicos creyentes de “supersticion y de idolatria™.
Por su parte, el jesuita chileno los define como “ciegos iconoclastas” y los compara con la
mitica serpiente venenosa del Basilisco:
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La herejiaes ciega y si tiene 0jos son como los del basilisco no tanto para ver, cuanto
para envenenar. Para no seguir a estos inconomachos ciegos [iconémacos, los here-
jes], guia de otros ciegos, hemos de creer, con la santa doctrina de la Iglesia Romana,
que Dios aprueba el culto que se da a las santas imagenes (Olivares, 1864, 308-309).

El basilisco era un ser fabuloso creado por la mitologia griega que se describia como
una serpiente gigante cargada de veneno letal, y que podia matar con la simple mirada. Pos-
teriormente se lo ha representado de diversas maneras siempre con caracteristicas reptilianas
(Plinio, Naturalis Historia viii.33). Es importante resefiar que los escasos conocimientos de
zoologia permitieron que la mayoria de la gente, incluyendo élites y eruditos, creyeran en
esta clase de criaturas hasta bien entrado el siglo XV11I (Feijoo, 1728)°.

En el capitulo IV (“Prosigue el sitio de la Imperial hasta su fin, y se trata de las haza-
nas de dona Inés de Aguilera”), Olivares compara a la heroina Isabel Aguilera con las miticas
amazonas Y a sus hazafas en defensa de la ciudad de Imperial, dignas de ser esculpidas por
Vulcano en el escudo de Eneas (Barbero, 2007; Cairo, 2013)’. La heroina Inés de Aguilera,
nacida en fecha desconocida y muerta probablemente en la ciudad de La Imperial en marzo
de 1600, se puso al frente de los conquistadores, y resistié con todas sus fuerzas el ataque de
los mapuches. Tras dos dias de asedio los indios entraron en la ciudad, la cual fue saqueada
y quemada.

Llego la afligida ciudad [de Imperial] casi al Gltimo estreno de angustia y de riesgos,
[...] Dia. Inés de Aguilera habiendo perdido en el sitio a su marido y hermanos,
muertos honradamente por la patria, se armé de todo el valor que ellos le dejaron
como en testamento, y fue en lo humano la mas principal defensa de la combatida
ciudad [...]. Para que no sea timbre privativo del rio famoso del Asia ver, en sus
riberas, pelear contra los varones animosamente a las Amazonas, que también el Ca-
gtun®, inclito rio de la América, vio combatir otra amazona [dofia Inés] con méas va-
lor y por mejor causa, que comenz0 las lides con el escudo blanco y debi¢ salir de
ellas con el mismo grabado de infinitas hazafias, mas verdaderas que las que sobres-
cribio Vulcano en el escudo de Eneas (Olivares, 1864, 310-311).

Las amazonas eran, en la mitologia clasica, gente de un antiguo pueblo conformado
y gobernado integramente por mujeres guerreras (Walcot, 1984, 42; Blok, 1995). Los relatos
mitoldgicos frecuentemente narran los enfrentamientos entre los héroes griegos y las reinas
amazonas. A principios de la Edad Moderna, el término paso a aludir a las mujeres guerreras
en general. La mayoria de los mitografos ubicaban a las amazonas siempre allende los con-
fines del mundo civilizado y fuera del ambito de la experiencia humana normal (Herédoto,
Historias, Libro 1V; Diodoro Siculo 11,45-46; 1V,16; Fildstrato, Heroico 57).

6 En 1728, Feijoo negaba que un animal pudiera matar con la vista, lo que provocé gran polémica, que no
termin6 hasta que lo ordend un cansado Fernando VI en 1750. No obstante, el vulgo siguié creyendo en esta
sierpe y en sus malignas propiedades durante al menos otro siglo mas (Feijoo, 1728).

7 El pasaje de la Eneida denominado “El Escudo de Eneas” (Eneida 8. 626-731), muestra en su escritura la
manifiesta voluntad de configurar una ékphrasis (una extendida y detallada descripcion literaria de un objeto),
fundada sobre los ya clasicos modelos de los “escudos” de Aquiles (lliada, 18,1). Cfr. Barbero, 2007; Cairo,
2013, 105-128.

8 El rio Cautin es un curso natural de agua que nace en la falda sur del volcan Longuimay, en la Regidn de la
Araucania. Es el tributario mas importante del rio Imperial.
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Hablando del heroismo de la mujer chilena, Juan Ignacio Molina, discipulo y amigo
de Olivares, aludira a “la fabula de las Amazonas Chilenas, que algunos autores colocan en
las comarcas australes de aquel Reino” (Molina, 1795, 177).

En el capitulo X (“Gobierno econdémico y prudencia militar de Alonso de Rivera, que
es removido por haberse casado’), Olivares presenta a los espafioles tan temerosos y acosa-
dos por los araucanos que pensaban refugiarse en Perl o volver a Espafia. El agobio era
parangonable al que sentian los compafieros de Eneas amenazados por los Ciclopes, pero
Rivera revertio la situacion como Escipidn contuvo a los romanos que, por temor a los Galos,
habian determinado salir de Roma: “Y asi disponia mudarse al Perd, o a Espafia, o a otra cual-
quiera region, con tal que saliesen de la que les era tan funenesta (sic funesta), y se librasen
de una gente que les era no menos terrible que los Ciclopues (sic, ciclopes) a los troyanos
compaifieros de Eneas” (Olivares, 1864, 319).

El jesuita chileno alude al episodio narrado en el libro 111 de la Eneida (E, 11, 641-
681) donde Eneas y sus compafieros, tras ser despedidos por Heleno y navegar desde Epiro
hasta Sicilia, llegaron a la isla de los Ciclopes, donde fueron descubiertos por Polifemo que,
con un pavoroso clamor conmovia el océano. Aterrorizados, Eneas y comparfieros lograron
escapar con ayuda de los vientos (Cruz Casado, 1990, 51-59).

En el capitulo XVI (“Del rectorado del jesuita P. Diego de Torres en Quito”), Olivares
narra que, después de siete afios dirigiendo el colegio del Cuzco, Diego de Torres fue desti-
nado al colegio de Quito, en cuya ciudad se encontr6 un clima de rebeldia de los ciudadanos
espafioles contra el virrey marques de Caifiete, “por reusar unos nuevos derechos que se les
querian imponer”. Diego Torres logrd apaciguar los animos, como Neptuno 10 habia hecho
en la Eneida:

Con toda la opinion de su santidad y toda su insinuante elocuencia, el padre Diego de
Torres aparto, por entonces, de sobre Quito aquella tempestad de ira para disiparla
después, haciéndose escuchar del indomable vulgo, calmando la turbulencia de los
animos y ablandando la terquedad de los pechos. Ille regit &nimos et pectora nullet
(sic mulcet) (Virgilio, Eneida I v. 153)9 [...]. Y el marques de Cafiete por interposi-
cién del padre, perdono a la muchedumbre (Olivares, 1864, 328-329).

Diego de Torres Bollo (Villalpando (Zamora) 1550 — Sucre (Bolivia), 1638), fue uno
de los superiores mas insignes que ha tenido la Compafiia de Jesis en Sudamérica, primer
provincial de las provincias del Nuevo Reino de Granada y del Paraguay (1607-1615). Fue
un jesuita empefiado en salvar no solo las almas de los indios, sino también en devolver la
dignidad y la identidad a un pueblo constantemente hostigado por los cazadores de esclavos,
explotado por los encomenderos y utilizado en las minas hasta la extenuacion (Cardozo,
1959; Furlong, 1962; Massare de Kostianovsky, 1975).

En el capitulo XX (sic, XIX, por errata) (“Expide el rey la cédula de esclavitud contra
los indios de Chile, y se publica. Muere Alonso Garcia Ramon; y sucedele don Luis Merlo

® Versos de Virgilio (Eneida | v. 142-156), relativo al pasaje en el que Neptuno trae la paz: llle regit dictis
animos, et pectora mulcet, —/ sic cunctus pelagi cecidit fragor, aequora postquam / 155 prospiciens genitor
caeloque inuectus aperto / flectit equos, currugue uolans dat lora secundo” (“Debido a que tal hombre tiene
poder sobre las mentes cuando habla, y alivia los corazones, / Del mismo modo, todo el furor del mar cae, /tan
pronto como el Padre / [155] Llevando su mirada a la extension de agua, sale a plena luz del dia montado en su
carro /Y gira sus caballos, luego suelta la brida y vuela sin encontrar ningin obstaculo”.
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de la Fuente”), Olivares anota que “en el dia 26 de mayo de 1608, expidié el rey Felipe 111
una cédula fecha en Ventocilla, en que da por esclavos a los indios de Chile de uno y otro
Sexo que se cogieren en la guerra, con la explicacion de que esto se entienda con los varones
de diez afios y medio, y con hembras de nueve afios y medio para arriba en caso de mante-

nerse protervos en su rebelion, dos meses después de hecho saber el real despacho” (Olivares,
1864, 331).

El gobernador Alonso Garcia Ramon fallecio en la Concepcidn el 19 de agosto de
1610, siendo sustituido por Luis Merlo de la Fuente, como gobernador y capitan general de
Chile. Como no era militar, sino togado, Olivares lo alaba en la doble faceta, comparandolo
con la diosa Minerva, que era la diosa de las ciencias y de las armas:

El que le sucedid [Luis Merlo de la Fuente], aunque de togado pasé a militar, mostrd
bien que acertaron los mistoléjicos (sic, mitoldgicos) en hacer una misma a Minerva
diosa de las ciencias, y a Palas de las armas, porque pueden muy bien juntarse en una
persona ambas profesiones. Tal fue nuestro gobernador que si proveyo justicia y daba
a cada uno lo que es suyo en el juzgado de oidor, con el mismo acierto mandaba los
ejércitos en la camparia (Olivares, 1864, 332).

Aunqgue es la misma diosa que recibe distinto nombre en la mitologia romanay griega,
Olivares intencionadamente le da distintas funciones, acordes con las dos “profesiones” del
gobernador Merlo de la Fuente. En la mitologia romana Minerva es la diosa de la sabiduria,
las artes, la estrategia militar, ademas de la protectora de Roma y la patrona de los artesanos.
En la mitologia griega, Palas Atenea es la diosa de la guerra, la civilizacion, sabiduria, estra-
tegia en combate, de las ciencias, de la justicia y de la habilidad.

En el capitulo XXVI Olivares narra la pacificacion promovida por el jesuita Valdivia
y el araucano Utaflame. El afio 1598 marca un antes y un después en la tensa relacion inter-
étnica, que se venia gestando desde hacia medio siglo en la compleja geografia del sur del
reino de Chile. La inesperada victoria indigena en Curalava sent6 las bases de lo que sera el
mundo fronterizo. El triunfo indigena estuvo basado en la capacidad politica de los jefes ma-
puches, como el toqui Lautaro (c. 1534-1557) y sucesores, para articular alianzas de amplio
rango entre si, las que la historia vendra a conocer bajo el término vutanmapu, alianzas que
evolucionaron a lo largo del alzamiento general (Goicovich, 2006, 93-154).

En el capitulo XXX (“Del resto del gobierno de Alonso de Rivera, y de la vida del
padre Luis de Valdivia, hasta la muerte de ambos sujetos™), Olivares relata la vida de ambos
personales con algunas referencias clasicas.

A fines del siglo XV los neerlandeses también se lanzaron a la conquista de un im-
perio colonial, dando inicio a sus viajes al Estrecho de Magallanes. En abril de 1614, recald
la ultima expedicion holandesa al Estrecho, al mando del almirante Joris van Spielbergen.
Para resaltar el entusiasmo con que los holandeses recibieron las conquistas y el éxito del
largo y peligroso viaje de sus piratas, Olivares recurre al mito de los Argonautas y de la
Colquida:

Hicieron [los piratas holandeses] grandes festines y banquetes el dia 12 de febrero en
celebracion del feliz hallazgo, y vueltos a Holanda fueron aclamados como venturo-
samente osados que habian facilitado la navegacion mejor que los Areonautas (sic,
argonautas) a tierra mas opulenta que la Célquida (Olivares, 1864, 348).
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Segun la mitologia griega, la Colquida era el destino de los argonautas de Jason, e
incluso la tierra de las Amazonas. Jason, a bordo de su nave Argo, viajo hasta alli para robar
el vellocino de oro, un regalo de los dioses que aportaba prosperidad a quien lo poseyera. Sus
avatares fueron contados en varios poemas épicos de la Antigtiedad cuyos detalles en muchas
ocasiones difieren entre si (Apolodoro, Biblioteca mitologica 1,9,16). La historia de los argo-
nautas es una de las leyendas griegas mas antiguas e incorpora numerosos elementos comu-
nes en las historias populares: un héroe al que se le envia a un viaje peligroso, imponiéndole
una tarea imposible de llevar a cabo, pero de la que sale victorioso, gracias a la ayuda de
aliados inesperados (Bernabé Pajares, 1979, 246-274; Llinares Garcia, 1987; Lopez Melero,
1996, 65-100; Brioso Sanchez, y Villarrubia Medina, 2002; Martinez Cabez6n, 2012).

Olivares hace un sincero elogio del jesuita Luis de Valdivia (Granada, 1561-Vallado-
lid, 1642), misionero, tedlogo, catedratico, gramatico y escritor. Es sin duda, una de las per-
sonalidades mas interesantes de los jesuitas que faenaron en Indias, sobre todo en el desarro-
llo de la estrategia de la “Pax Hispanica en las Indias Occidentales”, o mas bien, en la adop-
cion de la guerra defensiva como estrategia de pacificacion y control de las tribus de indios,
que se encontraban enfrentados con la Monarquia hispéanica. Fue rector del Colegio de San-
tiago de Chile entre 1594 y 1601. Tanto él como sus primeros comparieros se percataron de
las practicas vejatorias cometidas contra los indios, las cuales se presentaban como una ba-
rrera al trabajo de evangelizacion, conduciendo a la resistencia armada. Valdivia afirmaba
que la violencia desarrollada por una guerra ofensiva y expansionista, dificultaba el avance
de la evangelizacion y consideraba que el final de esa violencia por parte de los indios, sig-
nificaba acabar con las situaciones de injusticia (Enrich, 1891, II, caps. 30-31; Mitre, 1894;
Hernandez, 1908; Zapater, 1992; Diaz Blanco, 2005).

Al final de la resefia biografica del P. Luis de Valdivia, Olivares resalta su brillantez
intelectual y argumentativa, comparandolo con el orador griego Aristides (530 a. C. y el 468
a. C.), arconte y estratego durante las Guerras Médicas (Olivares, 1864, 350).

Las alusiones mitoldgicas grecolatinas en el libro VI

Por muerte de Alonso de Rivera, entrd a gobernar el Reino de Chile Hernando de
Gallegos Talaverano, oidor méas antiguo, durante poco mas de diez meses, hasta enero de
1618, en que el virrey del Perd, principe de Esquilache, designé a don Lope de Ulloa, que
tuvo que enfrentarse con la rebelion del araucano Lientur, habil guerrero “con alto predica-
mento entre los indios que, acaudillados por €l, se metian sin temor en los riesgos, y él no
perdia las ocasiones de adelantar su fortuna y dar nueva materia a la fama” (Olivares, 1864,
353).

El ignaciano dedica varios capitulos del libro VI a narrar la accion misionera de los
jesuitas, que pasaran a la historia como “primeros martires del Paraguay”, asesinados por el
araucano Necu o Nezu: los padres Roque Gonzalez de Santa Cruz, Juan del Castillo y Alonso
Rodriguez. Olivares se extiende en la biografia del hoy san Juan del Castillo Rodriguez (Bel-
monte, Cuenca, 1596 — ljui, Rio Grande do Sul, Brasil, 1628), misionero jesuita en las reduc-
ciones del Paraguay.

Olivares califica pésimamente al cacique principal Nezud, como perverso y “poseido
de diabdlica furia, con horrendos ritos al demonio”, pero su pueblo lo consideraba “como el

https://doi.org/10.31057/2314.3908.v9.35721. IHS. Antiguos Jesuitas en Iberoamérica Vol. 9 /2021



Antonio Astorgano Abajo. Moralidad y mitologia clasica en la Historia de Chile... 30

mayor de los dioses que para todo tenia poder” (Olivares, 1864, 371). Es logica la compara-
cion de Neza con Neron, el perseguidor de los cristianos por antonomasia: “Se la decreto [la
muerte a Juan del Castillo] el tirano, pues en crueldad y odio de la fe verdadera, era Necu el
Neron de Uruguay” (Olivares, 1864, 373).

El jesuita dedica cuatro capitulos (XIV-XVII) a narrar los enfrentamientos entre los
espafioles y Putapichon (Butapichdn), un toqui mapuche que sucedié a Lientur entre
1629 y 1631 y a Quepuantu entre 1632 y 1634, al que el historiador jesuita trata con respeto
y llama “Hércules chilenos” a los araucanos (Olivares, 1864, 376-377).

En el capitulo XIX, Olivares relata que el gobernador Francisco Laso de la Vega en-
vid a la corte a don Francisco de Avendafio, pidiendo socorro suficiente para acabar la guerra
contra los araucanos, a los que compara, una vez mas, con la mitica Hidra en su reiterado e
incansable afan belicista: “Engafidle su grande animo [al gobernador, Laso de la VVega] por-
gue no conocia que este enemigo es hidra que cortandole una cabeza le nacen otras” (Oliva-
res, 1864, 383)%°.

El ignaciano se extiende en varios capitulos para narrar el resto de actividades del
gobierno de Laso de la Vega, después de la victoriosa batalla de La Albarrada o Batalla de
Petaco (13 de enero de 1631) hasta 1639, en que dicho gobernador hizo entrega de su cargo
a Francisco Lopez de Zafiga, marqués de Baides, falleciendo en el colegio jesuita de Lima
el 25 de julio de 1640 de hidropesia. EI gobernador Laso creia posible que, contando con los
recursos humanos y militares suficientes, se lograria la pacificacion y conquista definitiva
del reino. Consideraba que la mejor estrategia seria la fundacion de ciudades y fuertes refor-
zados militarmente, para demostrar a los mapuches el poderio espafiol. La realidad era muy
distinta. Los grandes logros de su gobierno fueron haber limitado las correrias de los indige-
nas por el territorio dominado por los espafioles y reforzado la presencia de éstos en la zona
de la Frontera.

A lo largo de estos capitulos, Olivares inserta alusiones al mundo clésico para ilustrar
y encomiar diversos aspectos de la personalidad del gobernador Laso. Comienza el capitulo
XXV (“Disposiciones justas del gobernador en lo civil. Severidad que practica con los rebel-
des, y algunas facciones militares”), comparando al gobernador Laso con Vespasiano (Oli-
vares, 1864, 391), el emperador romano que, segun muchas fuentes, fue el que mejor cuido
su imagen y memoria historica, con una permanente campafa propagandistica y mecenazgo,
emulando a Octavio Augusto (Escdmez de Vera, 2014, 189-207).

Olivares justifica la politica de la guerra activa de Laso de la Vega, que, abandonando
la guerra defensiva de la “Pax Hispanica”, alternaba la crueldad con la benignidad. Esta jus-
tificacion ha llevado a algunos historiadores a calificar a Olivares poco menos que de “beli-
cista”, olvidando que, anteriormente, como obediente ignaciano, habia elogiado la Pax His-
panica sostenida por el jesuita Luis de Valdivia. El gobernador Laso era un justiciero que “se
sabia que lo que él mandaba se habia de ejecutar, porque queria que las leyes, asi como hablan
con todos, asi todos les prestasen el debido homenaje de la obediencia” (Olivares, 1864, 391).
El jesuita compara la forma de gobernar de Laso con la del general griego Temistocles, a
quien se le atribuye el aforismo de que los atenienses tenian dos dioses menores Pitos (la

10 Otras alusiones a la hidra en Olivares, 1864, 200, 272 y 383.
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Persuasion) y Anauhea (la Necesidad), recogido por Herodoto de Halicarnaso (Los nueve li-
bros de la historia, Libro VIII, CXI-CXII), a quien copia bastante literalmente.

Olivares cita un episodio de la vida de Temistocles que Herodoro narra burlandose
de la ingenuidad de los habitantes de la isla de Andrds, quienes creyeron la argucia del am-
bicioso Temistocles, que los amenazo6 con el poder del conjuro de dos diosas menores de
Atenas, Pitos (la Persuasion) y Anahuea (la Necesidad) que, ademas tenian el atributo o po-
testad sobre objetos tan vulgares y repugnantes como la pobreza, la imposibilidad y la nece-
sidad (Strauss, 2004; Marin Valdés, 2000, 101-114; Fau Ramos, 2010, 125-129; Gomez Es-
pelosin, 2014, 351-358). Es decir, eran unas divinidades, cuya proteccién invocaban los que
humanamente no tenian otra solucidn, porque se encontraban entre la espaday la pared, como
los acorralados mapuches por el gobernador Laso de la Vega. Olivares aplica el mito a los
acosados araucanos, a los que el gobernador colocaba entre la muerte o la paz:

Mando [el gobernador Laso de la Vega] asimismo con severo edicto que a todos los
indios adultos que se hiciesen prisioneros de guerra se les quitase la vida sin remision,
dejando para venta los nifios y mujeres, en lo cual tuvo dos miras: la una de que en-
tendiesen los enemigos que la préctica cruel que ellos usaban con los prisioneros es-
pafioles daba motivo a la que se comenzaba a entablar con ellos; la otra mira era
atraerlos por todos modos a la paz, interponiendo para esta consecucion dos diosas,
como decia Temistocles a los andrios, la persuasiva y la violencia, porque habiéndo-
los convidado antes amigablemente con la concordia, ahora queria obligarles a ella
con la fuerza. Y desde luego se reconocio en los enemigos la gran solicitud y cuidado
de la vida de sus prisioneros en que los puso el rigoroso mandato del gobernador,
pues comenzaron a fatigarlos con humildes embajadas de canjes o rescates. Y persis-
tiendo el gobernador en que esto solo podria efectuarse dando ellos la paz, y prescri-
biéndoles para la respuesta el término de tres dias, no volvieron con ella, con que se
ejecutd lo mandado y se les talaron sus campos con el mayor rigor (Olivares, 1864,
391).

Ciertamente exagera Olivares al comparar los aciertos y popularidad del gobernador
Laso de la Vega con la del ateniense Temistocles, quien cuando asistia a las Olimpiadas,
después de su hazafia de Salamina, atraia a si las miradas, en vez de que atendieran a los
juegos, y era aclamado con repetidos aplausos*®.

Segln la mitologia griega, Peito era la diosa o daimon que personificaba la persua-
sion, la seduccion y el encanto. Era la “Persuasion” divinizada. Corrientemente figura en el
cortejo de divinidades secundarias que acompafan a Afrodita. Hesiodo (Teogonia, 337) la
menciona como una de las oceanides, hija de Océano y Tetis.

En la mitologia romana recibia el nombre de Suadela o Suada, resaltando el papel
alegorico de Peithd como personificacion de la persuasion. Plutarco (De fortuna Ro-
manorum. IV. 318b.) la hace hermana de Fortuna y Eunomia, esto es, de la Suerte y el Buen

11 Temistocles gand preponderancia durante los comienzos de la democracia ateniense, junto a su gran ri-
val Aristides. Como gran politico, Temistocles era cercano al pueblo, y gozaba del apoyo de las clases bajas
atenienses, lo que, en general, lo enfrentaba a la nobleza. Después de la batalla de Salamina y derrota de los
persas, Temistocles seguia gozando de preeminencia sobre el resto de politicos atenienses (Gomez i Cardo,
2017, 109-120).
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Orden. Pausanias (Descripcion de Grecia. 11.22.3) atribuye a Teseo la instauracion del culto
de Afrodita Pandemos y Peito en Atenas (Grimal, 1965, 414; Smith, 1873, 175) .

La historia del Reino de Chile de Olivares conservada concluye con el capitulo XXVII
del libro VI (“Hostilizan los holandeses las costas de Chile. Acaba su gobierno don Francisco
Lazo, y muere en Lima”), que es un panegirico de dicho gobernador, quien, a los diez afios
del gobierno, fue sucedido por don Francisco Lopez de Zufiga, marqués de Baides, a fines
de abril de 1639. Exageradamente Olivares afirma que Laso de la Vega “manejo las armas
con tanta felicidad diez afios, que no solo vencié a los enemigos, en infinitas batallas y reen-
cuentros por si, sino también por sus subalternos, sin haber tenido en tan larga serie de suce-
sos uno siquiera de consideracion que fuese desgraciado” (Olivares, 1864, 394).

Conclusiones sobre la Historia de Olivares

Figueroa Zudfiga (2019, 202) recopila distintas opiniones sobre la Historia militar,
civil y sagrada..., de Olivares, la cual, si bien tuvo algunos elogios de sus colegas mas jove-
nes en Italia (Molina y Gdmez de Vidaurre), no fue bien recibida por los criticos en la época
en que fue publicada (1864). Por ejemplo, el jesuita Francisco Enrich (1891, Il, 457) en su
Historia de la Compafiia de Jesus en Chile, no le da muchos méritos y considera que contiene
muchos errores, ademas de alejarse demasiado de ciertas politicas jesuitas, como el proyecto
de la Guerra Defensiva; culpa de todo esto a la “avanzada” edad del escritor. Diego Barros
Arana (2000, 376), antijesuita declarado, dice que la historia de Olivares es una relacién que
no ofrece nada nuevo, que adolece de los errores y vacios de los cronistas anteriores, reagra-
vados por negligencia y hasta por “mala inteligencia de algunos detalles”. José Toribio Me-
dina es probablemente el Unico autor del siglo XIX que considera que la historia de Olivares
tiene puntos rescatables, incluso algunos que otros autores consideran como deficiencias.
Sefiala que la obra del jesuita tiene el mérito de contener descripciones curiosas de primera
mano sobre lugares e indigenas entre los que trabajé, que no se encontraran en otros libros,
y que hacen de Olivares un historiador original. Advierte, ademas, que no se puede leer su
obra “sin reconocer en ella cierta independencia de juicio al pronunciar su fallo sobre cues-
tiones en que los jesuitas estaban interesados en presentar los hechos bajo otra luz” (Medina,
1878, 1, 418).

La Historia de Olivares es una narracion mas militar, que civil y eclesiastica del Reino
de Chile, caracterizada por la abundancia de prejuicios y percepciones negativas (excep-
tuando la valoracién positiva del mapudungun, lengua comdn de los mapuche) hacia el bando
araucano, y laudatorio para los conquistadores espafioles. Actitud que parece responder mas
a su condicion de criollo, 0 mé&s bien de vecino ilustre de origen espafiol, preocupado por los
intereses de su clase (Figueroa Zufiga, 2019, 216),

En las numerosas referencias a la mitologia clasica que hemos encontrado en la His-
toria de Olivares, se manifiesta un narrador barroquizante, mas ligado al siglo XV1I que al
XVI1 o al XVIII (Roig, 1983, 66). Ciertamente es un humanista, pero no renacentista ni neo-
clasico.

En varias ocasiones Olivares protesta ser un historiador objetivo y parece oscilar en
la simpatia hacia los partidarios o contrarios a la “Pax Hispanica en las Indias Occidentales”
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0 tactica de la guerra defensiva. Asi Olivares hace un sincero elogio del jesuita Luis de Val-
divia, maximo defensor de dicha “Pax Hispanica”, que buscaba el fin de la guerra y el término
de los abusos contra los indigenas.

Sin embargo, Olivares nunca oculta su simpatia por los conquistadores espafioles,
bando en el que se insertaba la mayoria de los criollos chilenos de finales de la época colonial.
Aparece cierto desprecio a los indigenas, patente en los mitos grecolatinos con que relaciona
a cada personaje.

Para subrayar la crueldad de los araucanos, alude al mito del banquete de los Centau-
ros y Lapitas, narrada por Ovidio en la Metamorfosis (Libro XII, 210 — 458): “Como el indio
es enemigo que no da cuartel en la guerra, matan sus prisioneros en las fiestas, en las cuales
anda nadando en vino y sangre la crueldad y la embriaguez, como en banquete mas furioso
que aquel celebrado de los Centauros y Lapitas” (Olivares, 1864, 47).

Olivares dedica todos los 25 capitulos del Libro 11l de su Historia al gobierno del
pacificador don Garcia Hurtado de Mendoza, quien termind fracasando por la persistencia
guerrera de los mapuches, y el jesuita los califica de “malignas centellas” y de Hidra, a la
que, “aunque se le corte una cabeza, le renacen otras igualmente fieras y armadas” (Olivares,
1864, 200). Més adelante, en parecidos términos resume el fracaso del gobernador Alonso
de Sotomayor, quien “si no domo al indio de Chile, fue por ser indomable, y como hidra que,
en cortandole una cabeza, le nacen otras igualmente fieras y armadas” (Olivares, 1864, 272).

Relatando que el gobernador Laso de la Vega se vio obligado a pedir socorro en Ma-
drid para acabar la guerra contra los araucanos, los compara, una vez mas, con la mitica hidra
en su reiterado e incansable afan belicista: “este enemigo es hidra que cortandole una cabeza
le nacen otras” (Olivares, 1864, 383)

La imagen de comparar a los araucanos con la mitica hidra es uno de los medios méas
contundentes de descalificar a los indigenas y ensalzar el valor de los conquistadores, aflo-
rando, una vez mas, el espafiolismo de Olivares.

Los mapuches también estan relacionados negativamente con los Ciclopes. En el ca-
pitulo X (“Gobierno econémico y prudencia militar de Alonso de Rivera”) Olivares presenta
a los esparfioles tan temerosos y acosados por los araucanos, que pensaban refugiarse en Peru
o volver a Espafia. El agobio era parangonable al que sentian los compafieros de Eneas ame-
nazados por los Ciclopes (Olivares, 1864, 319).

Expresa su asombro de que los indigenas de Chile ni siquiera adoraban “aquella ca-
terva de dioses celestiales, terrestres e infernales altos y bajos”, ya que para estos pueblos no
existe fendmeno alguno que no se explique con ideas supersticiosas. En el capitulo “Del
gobierno doméstico y econdmico de los indios, y porque causa muchos de ellos estan en po-
breza”, el jesuita encuentra la principal causa en la ociosidad, porque a los hijos varones se
les consienten todos sus vicios juveniles, en especial los relacionados con Baco y Venus.

En ocasiones Olivares reflexiona sobre el valor de los mapuches frente a los conquis-
tadores que empleaban los caballos y armas de fuego, y los compara con los Gigantes hijos
de Gea, nacidos de la sangre que manaba de la herida de su esposo Urano cuando fue muti-
lado por Crono: “Pensando yo [Olivares] con qué otro valor comparar el de estos indios [...],
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no hallando yo en la historia paralelo al valor de estos indios, lo comparo al de aquellos gi-
gantes hijos de la tierra, que se atrevieron, segun la fabula, a hacerse fuertes contra las armas
superiores de los dioses” (Olivares, 1864, 122-123).

Excepcionalmente, el jesuita mira con simpatia a un araucano, como el toqui Lautaro,
al relatar el acoso con gque sometia a las fundaciones hispanas con diversas argucias, equipa-
rando el ingenio militar de Lautaro con el de Aquiles en la guerra de Troya (Olivares, 1864,
168).

Olivares dedica cuatro capitulos (XIV-XVII) a narrar los enfrentamientos entre los
espafoles y Putapichon (Butapichdn), un toqui mapuche que sucedié a Lientur entre
1629 y 1631 y a Quepuantu entre 1632 y 1634, al que el historiador jesuita trata con respeto
y llama “Hércules chilenos” a los araucanos (Olivares, 1864, 376-377).

Légicamente, el jesuita chileno relaciona a los herejes europeos con mitos negativos.
Se muestra cauto en la aceptacion de milagros, porque los herejes acusan a los catolicos
creyentes de “supersticion y de idolatria”. Por su parte, Olivares los define como “ciegos
iconoclastas” y los compara con la mitica serpiente venenosa del Basilisco, cargada de ve-
neno letal y que podia matar con la simple mirada (Olivares, 1864, 308-309).

Por el contrario, los conquistadores espafioles son relacionados con personajes mito-
l6gicos positivos. En el capitulo XVI (“Del gobierno civil y militar, y poblaciones del reino
de Chile”) Olivares, hablando de lo fatigoso que les resultaba a los espafioles hacer sedenta-
rios a los indémitos y ndmadas araucanos, alaba la politica del gobernador del Reino de Chile,
Antonio Guill y Gonzaga (1715 — 1768), y lo compara con la suavidad del mitico Anfion
para conseguir la construccion de los muros de Tebas.

Para sefialar la fuerza y combatividad de ambos bandos, alude indistintamente al for-
zudo Hércules y al indeciso Marte, quien ““con alternada fortuna, se decantaba ya a una parte
ya a otra, como que las queria mantener [las fieras y sangrientas batallas] en balanzas para
que durasen hasta la mutua ruina” (Olivares, 1864, 304). Incluso el jesuita e historiador
Alonso de Ovalle (Santiago de Chile, 1603 - Lima, 1651), al vencer la oposicion de su familia
a su deseo de hacerse jesuita, es comparado con “Hércules, que vencia desde la cuna de la
religion a aquellos monstruos” (Olivares, 1864, 284).

En el capitulo “Del rectorado del P. Diego de Torres en Quito”), Olivares narra que
en dicha ciudad se encontr6 un clima de rebeldia de los ciudadanos espafioles contra el virrey
marqués de Cafiete, y el jesuita logré apaciguar los animos, como Neptuno, el poderoso her-
mano de Japiter y Plutdn, lo habia hecho en la Eneida (Olivares, 1864, 328-329).

Las amazonas eran, en la mitologia clasica, gente de un antiguo pueblo conformado
y gobernado integramente por mujeres guerreras. Hablando del heroismo de la mujer chilena,
el mito positivo de las Amazonas, a veces es reforzado con otros. Asi al relatar una de las
hazafias de la conquistadora y militar extremefia Inés Suarez (1507-1578), Olivares la com-
para con la mitica Clitemnestra (‘“aquella famosa hija de Tindaro, que con una segur dividio
por medio a Agamenodn”), uno de los personajes femeninos mas conocidos del teatro clésico,
que ha pervivido a lo largo de los siglos gracias a su mito (Olivares, 1864, 111).

Luis Merlo de la Fuente, gobernador y capitan general de Chile, no era militar, sino
togado, por lo que Olivares lo alaba en la doble faceta, comparandolo con la diosa Minerva,
que era la diosa de las ciencias y de las armas (“Minerva diosa de las ciencias, y Palas de las
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armas, porque pueden muy bien juntarse en una persona ambas profesiones”) (Olivares,
1864, 332).

Para resaltar el entusiasmo con que los holandeses recibieron las conquistas y el éxito
del largo y peligroso viaje de sus piratas, Olivares recurre al mito de los argonautas y de la
Colquida, el destino de de Jason, el héroe mitico al que se le envia a un viaje peligroso (Oli-
vares, 1864, 348).

Olivares justifica la politica de la guerra activa del gobernador Laso de la VVega, com-
parédndolo con el general griego Temistocles, a quien se le atribuye el aforismo de que los
atenienses tenian dos dioses menores Pitos (la Persuasion) y Anauhea (la Necesidad). Es de-
cir, el gobernador colocaba a los araucanos entre la muerte o la paz (Olivares, 1864, 391).

Concluyendo, Olivares, a pesar de su declarada intencion de neutralidad y objetividad
como historiador, maneja con frecuencia los mitos clésicos, con fines ideoldgico politicos,
para caracterizar los hechos y, sobre todo, a los personajes histéricos, en funcion de sus filias
y fobias. Predomina la admiracion hacia los individuos espafioles, asociados a mitos positivos
y agradables, como Anfidn, Neptuno, Clitemnestra o Minerva, mientras que los araucanos
aparecen ligados a seres horribles, como la Hidra, los Centauros, los Ciclopes o la serpiente
venenosa del Basilisco. El forzudo Hércules y el indeciso Marte pueden estar ligados a per-
sonajes de los dos bandos enfrentados en la guerra araucana.

La Historia militar, civil y sagrada de Miguel de Olivares fue escrita en Chile antes
de 1767. Es, con gran diferencia, donde mas referencias mitologicas clasicas encontramos,
signo evidente de que su pensamiento, talante vital y manera de escribir la historia pertene-
cian a una generacion cercana al Barroco. Claramente abusa de los mitos para clasificar ideo-
I6gica y politicamente los estamentos sociales, alabando a los conquistadores espafioles y
denigrando a los enemigos araucanos, aunque reconociendo la indémita rebeldia de alguno
de sus lideres, como Lautaro.
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