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Lorenzo Hervas y Panduro SJ (1735-1809)
y su posicion ilustrada sobre la astrologia.

Lorenzo Hervas y Panduro SJ (1735-1809)
and his enlightened opinién about astrology

Nicolas Hernan Perrone”

Resumen

En el siguiente trabajo nos propondremos analizar las opiniones del jesuita espafiol
expulso Lorenzo Hervas y Panduro sobre la astrologia y otras disciplinas esotéricas.
Para esto estudiaremos puntualmente dos de sus obras: Historia de la Vida del Hombre.
Tomo | y Viage Estatico al Mundo Planetario. En ambos libros Hervéas busca la difusion
del conocimiento cientifico —médico y astrondmico, respectivamente- para un publico
sin conocimientos del mismo. Comparando este esfuerzo de divulgacién con la obra del
temprano siglo XVIII de Jeronimo Benito Feijoo buscaremos observar los diferentes
acercamientos que ambos clérigos ilustrados tienen respecto de las practicas esotéricas y
supersticiosas.
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Abstract

In the following article we will analize the opinion of the expelled Spanish Jesuit
Lorenzo Hervas y Panduro about astrology and other esoteric disciplines. For this
purpose we will study two of his works: Historia de la Vida del Hombre. Tomo | y Viage
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Estatico al Mundo Planetario. Both books try to offer to its not-scientifically-educated
audience an abridgment of the scientific knowledge —medical science and astrology,
respectively- of that time. We will try to compare this effort with the writings from the
early XVIII century of Jeronimo Benito Feijoo, in order to observe the different
approaches of both clerics to the esoteric and superstitious practices.

Key Words: astrology, esotericism, superstition, Society of Jesus, Lorenzo Hervas y
Panduro
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Introduccién

Desde su nacimiento en el siglo XVI, en pleno desarrollo de la Contrarreforma,
la Compafiia de JesUs ha sido asociada, no sin buenas razones, por la historiografia
especializada a la estrecha defensa de la ortodoxia catélica, del Papado y de sus
posiciones teoldgicas. Por este motivo, podria sostenerse que los vinculos entre los
seguidores de San Ignacio la astrologia no fueron del todo amigables durante la Edad
Moderna. Aunque nunca habian sido aceptadas del todo por la alta cultura teologal
catdlica, las prohibiciones explicitas por parte del papado a las practicas divinatorias y
astroldgicas, por ejemplo mediante la famosa bula Coeli et terrae de Sixto V, generaron
en todo el mundo catélico, y en particular dentro de la Compafiia de Jesus, un rechazo a
tales actividades, al menos en el plano formal e intelectual.

Sin embargo, la relacion de los seguidores de San Ignacio con las disciplinas
esotéricas,! entre ellas las astrologia, no fue tan lineal como podria suponerse. Desde
sus comienzos, la Compafiia de Jesus tuvo entre sus filas a varios miembros que no solo
coquetearon, a pesar de las vedas papales, con aquellas disciplinas sino que se aplicaron
seriamente a su estudio y practica. Quizas uno de los personajes mas relevantes
relacionados con el esoterismo en los primeros afios de la Compafiia de Jesus fue el
cabalista y astronomo Guillaume Postel. En 1544 ingresé en la Compafiia cuando ya era
un intelectual reconocido en la Europa del momento. No obstante, el propio San Ignacio
de Loyola lo expulso al afio siguiente por sostener opiniones incompatibles con los
principios de la Comparfiia. Algunos afios mas tarde, San Ignacio revel6 que la expulsion
de Postel se debid particularmente a causa de sus predicciones y profecias. En 1562,
Postel pidié la reincorporacion a la Compariia de Jesis a Lainez, el sucesor de San
Ignacio, aunque fue rechazado nuevamente?.

Sin embargo, el jesuita mas reconocido con estrechos contactos con el mundo de
la magia ha sido, sin dudas, Atanasio Kircher. Sobre este curioso personaje la
historiografia especializada en la Compafiia de Jesus, en la historia de la Ciencia o en la
cultura barroca ha publicado en los dltimos afios innumerables libros y articulos.
Muchos aspectos de su vida intelectual han sido profundamente estudiados: desde su rol
como curador del barroco museo del Colegio Romano hasta sus tratados sobre geologia,
magnetismo, optica o sinologfa.® En particular, la obra de Kircher que estd més
relacionada con las practicas magicas es su famoso Oedipus Aegyptiacus. El objetivo de
nuestro jesuita en esa obra era traducir los jeroglificos egipcios -objetivo, obviamente,
no cumplido a pesar de lo que el mismo Kircher pensara-, los cuales, sostenia Kircher,
contenian una mezcla de sabiduria esotérica con magia supersticiosa. Aunque libros con
contenidos similares a los del Oedipus fueron rapidamente incluidos en el Index, la obra
de Kircher fue publicada y difundida sin inconvenientes gracias al beneplacito del
emperador Fernando Il y del papa Inocencio X. Su preeminencia como autor
reconocido por la intelectualidad europea logrd cierta inmunidad para sus escritos e
investigaciones. Sin embargo, eso no evito que grandes partes de su obra fueran
duramente criticadas por los mecanismos de censura interna de la Compafiia de Jesus.

Tomamos la definicion de esotérico a partir de la descripcion que se encuentra en la Introduccion de
Bubello, 2010: 18

20" Malley, 1994: 57
® Acufia, 2004; Findlen, 2003; Millones Figueroa, 2005.
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La principal critica de los censores jesuiticos a la obra de Kircher -que finalmente no
fue tenida en cuenta gracias al apoyo interno del Prepdsito General Gottifreddi- fue la
mencion en el Oedipus de numerosas practicas magicas y cabalisticas y “supersticiones

peligrosas™®.

No fue Kircher el ultimo jesuita en estudiar y difundir conocimientos esotéricos.
Como demuestra un interesante estudio de caso sobre el colegio jesuitico de Santo
Antdo en Lisboa, varios profesores de la Compafiia dictaron cursos sobre astrologia y
quiromancia hasta los primeros afios el siglo XVIII. Los conocimientos practicos que
podian extraerse del estudio de la astrologia eran dtiles, en una ciudad maritima como
Lisboa, para el arte de la navegacion. Debido a que el origen social de mucho de los
estudiantes de este colegio jesuitico era relativamente humilde, la astrologia proveia de
una serie de saberes que podian aplicarse en la practica nautica sin necesariamente
necesitar conocimientos cientificos previos. En estos cursos, los profesores de la
Compafiia distinguian a las practicas astroldgicas licitas e ilicitas, siendo la astrologia
natural aquella que era permitida y la astrologia judiciaria aquella que era totalmente
prohibida®.

Todos estos ejemplos a lo largo de la historia de los hijos de San Ignacio, nos
demuestran que la imagen de una monoliticamente ortodoxa Compafiia de JesUs
necesita ser matizada al menos en lo que refiere a su relacion con las disciplinas
esotéricas.® Sin embargo, es necesario reconocer que la Compafifa ha aportado
numerosos tedlogos que han dado decisivos aportes a las polémicas anti-magicas en la
Europa Moderna. Entre los méas relevantes podemos citar, sin duda, tanto a Francisco
Suarez con su obra De religione y a Martin del Rio con su tratado Disquisitionum
magicarum’. El gran peso e influencia intelectual, tanto dentro como fuera de la
Compafiia de JesUs, de estos jesuitas hace que no podamos desconocer -a pesar de todas
los necesarios matices- la importancia del pensamiento anti-esotérico dentro de la
Compafiia de Jesus.

Ahora bien, el objetivo de este breve estudio es analizar la postura puntual de
Lorenzo Hervas y Panduro S.J. (1735-1809) sobre la astrologia. Intentaremos ver, luego
de analizar brevemente su biografia, sus obras y el contexto histérico donde desarrollo
su actividad intelectual, que opina este jesuita de finales del siglo XVIII sobre las
ciencias divinatorias y el porqué de sus opiniones.

* Stolzenberg, 2007.
® Leitao, 2007.

® Todos los conflictos teoldgico-politicos que tuvieron los jesuitas desde sus origenes nos hacen pensar
seriamente sobre la efectiva homogeneidad “ortodoxa” institucional de la Compafiia de JesUs. Las
acusaciones de “alumbradismo” en los primeros anos, el conflicto con el papado en relacién a las
misiones de India y China, la asociacion de la Compafiia de Jesus con el regicidio o el probabilismo, son
algunas de las polémicas en las que estuvo involucrada la Compafiia en los doscientos afios desde su
creacion hasta su supresion.

" Entre otros tratados contra la astrologia escritos por jesuitas podemos citar también el Adversus fallaces
et superstitiosas artes (1591) de Benito Pereira y el In astrologos coniectores libri quinque (1615) de
Alessandro de Angelis. Citados en: Leitao, 2007.
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Lorenzo Hervas y Panduro, jesuita expulso ilustrado, y su obra

Nuestro autor nacié en 1735 en Horcajo de Santiago, una pequefia villa
manchega. Hijo menor de una pareja de labradores, entr a la Compariia de Jesus en
1749 ya que estaba interesado en seguir una carrera literaria y sus €scasos recursos
familiares no se lo permitian. Se educd en el noviciado de Madrid en donde sobresalio
en matematicas y astronomia. Fue ordenado sacerdote y dedico los afios anteriores a la
expulsion de los jesuitas de Espafia a dar clases en el colegio jesuitico de Caceres y en
el seminario de Nobles de Madrid. Expulsado en 1767, se establecio en Italia en Forli y
en Cesena. Desde el exilio italico publicd sus mas importantes obras y se establecid
como un pensador reconocido dentro y fuera de la Compafiia, siendo un miembro activo
de la Republica de las Letras. Los ltimos afios de su vida, con un breve intervalo de
cuatro afios en los cuales regresé frustradamente a su pais natal, los paso en Roma,
donde Pio VII le otorgd el cargo de bibliotecario del palacio Quirinal. Murié en Roma
en 1809 luego de una prolifica vida de investigaciones en los mas diversos temas. El
exilio en Italia le permitié a Hervas poder dedicarse a su carrera literaria y académica
con mas libertad. Alli desarrollé una extensa bibliografia que incluyé tratados de
linglistica, antropoldgicos, cosmoldgicos y teoldgicos. Ademas de mantenerse gracias a
mecenazgo de algunos nobles italianos y al sueldo de clérigo recibido del Estado
espafiol, vivié muchos afios de su profesion de autor y de los derechos de sus obras®.

En este trabajo estudiaremos puntualmente dos de sus obras para rastrear las
opiniones de Hervas sobre la astrologia: Historia de la Vida del Hombre. Tomo |I.
Concepcion, Nacimiento, Infancia y Nifiez del Hombre (1789) y Viage Estatico al
Mundo Planetario en el que se observan el mecanismo y los principales fendmenos del
Cielo; se indagan sus causas fisicas; y se demuestra la existencia de Dios, y sus
admirables atributos (1793-4). Ambas obras forman parte de un proyecto de
divulgacion cientifico-enciclopédico que Hervas escribié originalmente en italiano
titulado Idea dell” Universo, y que comenzo a publicar en 1778. Posteriormente, nuestro
autor amplio, tradujo, edité y publicé en Espafia su obra. Estas ediciones ampliadas en
castellano son las que estudiaremos a continuacion®.

Historia de la Vida del Hombre es una obra donde Hervas describe, a lo largo de
siete extensos tomos, las etapas del desarrollo bioldgico/espiritual del hombre, desde la
formacion del feto, su nacimiento y posterior bautismo hasta su muerte, funeral y futura
resurreccion del cuerpo y del espiritu. A lo largo de estos tomos Hervas ofrece a sus
lectores no solo descripciones anatdmico/médicas sobre el funcionamiento del cuerpo
humano en las distintas etapas de la vida de una persona, sino que también da
numerosos consejos sobre las enfermedades que afligen al hombre, sobre el mejor tipo
de educacion que ofrecer a un joven o sobre los problemas de la vejez, por dar algunos
ejemplos sobre la variedad de tdpicos cubiertos por Hervas en esta obra. Mas alla del
contenido en si mismo, nuestro jesuita intenta siempre ofrecer a sus lectores un
compendio del conocimiento médico/cientifico de su época en una manera en que les
sea accesible y util.

8 Existen varias biografias y trabajos sobre la prolifica obra de Hervés y Panduro: Caballero, 1868; Gardia
Paredes Aued, 1964; Justo, 2001. Sin embargo al dia de la fecha la biografia mas completa es sin dudas la
de Astorgano Abajo, 2010. Existe una pagina web exclusivamente dedicada a la figura de Hervas y
Panduro y a su produccidn escrita: http://www.cervantesvirtual.com/portales/lorenzo_hervas_y panduro/

® Hervas y Panduro, (1793-4); Hervés y Panduro, (1789).
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La otra obra que analizaremos, el Viage Estatico, sigue la misma linea de
difusion cientifica que se observa en Historia de la Vida del Hombre, aunque en este
caso Hervas se dedique al conocimiento astronémico. A pesar de que Hervas y Panduro
no haya estado completamente actualizado con los ultimos avances cientificos de su
época,’® intenta dar a sus lectores un tratado de astronomia accesible para gente ajena a
la disciplina sin complicadas explicaciones matematicas o fisicas. La obra esta escrita,
como puede deducirse de su propio titulo, como si fuera un viaje imaginario alrededor
del Sistema Solar, comenzando por el Sol y terminando en Urano -descubierto
recientemente en 1781, A lo largo de este viaje mental Hervés guifa a sus lectores por
cada planeta explicando sus caracteristicas, mostrando la distancia que los separa de la
Tierra y describiendo como se verian los cielos desde la perspectiva de cada planeta. Sin
embargo, nuestro jesuita va mas alla de las descripciones astrondémicas. En varias parte
de su obra realiza extensos excursus relacionados solo tangencialmente con los temas
tratados: por ejemplo en el capitulo dedicado al Sol Hervas comenta a sus lectores como
desde el inicio de los tiempos la mayoria de las civilizaciones cayeron en la idolatria al
adorar como divinidad al Astro Rey. Volveremos sobre este punto mas adelante.

Por altimo, ademas de sus tratados de difusién cientifica Hervds y Panduro
escribié casi simultdneamente dos obras en 1793 que debemos mencionar ya que,
aungue no estén directamente relacionadas con el objeto de este trabajo, seran tenidas en
cuenta mas adelante en este trabajo. Nos estamos refiriendo a Causas de la Revolucién
de Francia en el afio 1789, y medios de que se han valido para efectuarla los enemigos
de la religion y del estado y a la Biblioteca Jesuitico-espafiola (1759-1799).%? El primer
libro es un tratado politico cuyo objetivo es buscar las causas “morales” de la
Revolucién Francesa en una antigua conspiracion politico-teoldgica contra el Trono y el
Altar urdida por las cuatro “sectas” enemigas de la lIglesia: los calvinistas, los
jansenistas, los filosofos ilustrados y la masoneria. Esta obra le valié luego la reputacion
a Hervas de ser uno de los padres del pensamiento reaccionario espafiol™®. La Biblioteca
Jesuitico-espafiola es un catalogo bio-bibliografico de casi 500 jesuitas iberoamericanos
de la época de las expulsiones y supresion de la Compafiia de Jesus. En esta obra
Hervas intento reivindicar a la suprimida Compafiia mostrando la ingente produccion
intelectual y literaria de los jesuitas. De este catalogo se puede obtener informacion no
solo sobre los jesuitas mas conocidos del periodo, sino también sobre pequefias figuras
poco conocidas por la historiografia especializada. De la misma manera, gracias a los
contactos de Hervas y su labor recopiladora se puede tener un detalle bastante preciso
sobre la produccién bibliografica de la colectividad de jesuitas expulsos y, por lo tanto,
tener una idea de cuéles eran sus preocupaciones literarias™.

Antes de comenzar a analizar la postura de Hervas y Panduro sobre la astrologia
de debemos decir algunas palabras sobre el contexto intelectual en el que se desarrollo
intelectualmente Lorenzo Hervas y Panduro: la llustracién espafiola y la tradicion
supersticiosa cristiana.

19 justo, 2001: LVIII

1 Por obvias razones, Neptuno y Plutén, descubiertos recién en el siglo XIX y XX, no son mencionados
en el Viage Estatico.

12 Hervas y Panduro, 1807; Hervés y Panduro, 2007.
¥ Herrero, 1988: 151-180
1% perrone, 2012; Perrone, 2010.
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La llustracion espafiola y la lucha contra las supersticiones

La llustracién espafiola -cuya raiz se remonta a los novadores del s. XVII-*°
posee algunas caracteristicas que la distinguen de sus hermanas europeas. La diferencia
mas evidente fue, sin duda, el catolicismo dominante en la mayoria de los pensadores
espafoles. A diferencia del ateismo o deismo de sus pares franceses e ingleses, la
ortodoxia catélica no fue cuestionada, salvo contados casos, por la mayoria de los
ilustrados espafioles; es por eso que tampoco pudieron dar rienda suelta a las audacias
intelectuales de sus vecinos del norte®. Sin embargo, ni el apego a la fe de Roma, ni las
trabas inquisitoriales detuvieron el ingreso de las nuevas teorias filosoficas y cientificas.
La nueva filosofia fue conocida en Espafia desde el comienzo, aunque s6lo aceptada y
cultivada por unos pocos.

Estas nuevas ideas, introducidas por unas minorias combativas, entraron
rapidamente en conflicto con el status quo cientifico y académico espafiol. Si bien
pensadores como Bacon, Galileo, Descartes y Newton —entre otros- no fueron
desconocidos en Espafia, su aceptacion no fue inmediata y su difusion no estuvo exenta
de dificultades'’. En el caso de Hervés es interesante ver como en el Viage estatico
batall6 en dos frentes simultaneos: por un lado, contra el ateismo y el materialismo,
nacidos como consecuencia de las nuevas filosofias y combatidos por la apologética
catdlica del momento. Por el otro lado, emprendié una ardua lucha contra la fisica
peripatética que se mantenia casi incélume en las universidades espafiolas aun a fines
del siglo XV111*.

Podriamos decir, entonces, que las Luces espafiolas si bien no desconocieron los
avances de la Europa del momento, tampoco avanzaron a su ritmo. En palabras del
hispanista Sarrailh: “el soplo del siglo XVIII fue méas violento y poderoso en las
cimas”®. Inquieta por su “atraso” comparativo Espafia intentd seguir el camino de un
reformismo ilustrado preocupado mas por las mejoras en la educacion, la agricultura, la
industria y las aplicaciones précticas de los avances cientificos que por las implicancias
de las nuevas ideas filoséficas®. Los pensadores espafioles interesados por mejorar con
la cultura y el conocimiento el atraso de su peninsula, siguieron varias ideas
eclécticamente basadas en el pensamiento cientifico experimentalista?’. Este
reformismo ilustrado espafiol poseia como una de sus ideas guias a la Utilidad,
concepto que Hervas hilard frecuentemente entre los parrafos de su Viage estatico. La
basqueda de la Utilidad comdn, unida siempre a la Felicidad publica —concepto
debidamente secularizado-, justificaba siempre los deseos de renovacion y actualizacion

15 Garcia Cércel, 1998.
18 Fernandez Sebastian, 1998.

7 Ya el copernicanismo, por ejemplo, era conocido en el s. XVI y XVII. Los novadores continuaran
durante el s XVII con los intentos de difundir las nuevas ideas fisicas y matematicas. Sus seguidores del s.
XVIII contaran con mas éxito durante el reinado de Carlos 111 (Garcia Céarcel, 1998).

18 Sarrailh, 1981: 137
19 1bid: 708.

20 E| topos del “atraso espafiol” fue a lo largo de todo el siglo XVII1 y parte del XVII el leit motiv de la
intelectualidad espafiola (Albifia, 1994).

2! sanchez-Blanco Parody, 1991.
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de las ciencias y las industrias de Espafia®.

En el plano religioso la llustracién en Espafia no significo una critica a la
religion catdlica en si misma, sino mas bien un intento de reformar lo que los
pensadores ilustrados consideraban los “abusos” de la Iglesia. Las criticas de los
reformadores eran maltiples: el excesivo numero del clero regular, la ignorancia
generalizada de los sacerdotes, el improductivo uso de la tierra por parte de la Iglesia, la
ostentacion y el lujo de los prelados, la cerrazdn ante las nuevas ideas cientificas y los
abusos cometidos en la veneracion de reliquias, santos u en otras creencias populares

consideradas “supersticiosas”%.

Es particularmente en esta Gltima linea critica que podemos enmarcar a una de
las figuras mas reconocidas de la ilustracion espafiola: el fraile benedictino Benito
Jer6nimo Feijoo. En Teatro critico universal, su obra mas famosa, Feijoo busco
desenmascarar, con espiritu ilustrado y no poco sarcasmo, numerosas creencias O
practicas populares. Entre ellas podemos incluir la existencia de vampiros, algunas
peregrinaciones y milagros populares y, lo que es mas relevante para este articulo, la
creencia en la efectividad de la alquimia, la astrologia y demas artes divinatorias®*.

Sin embargo, esta lucha ilustrada de Feijoo no es sino parte de la historia mucho
mas extensa de las continuas redefiniciones, por parte de los tedlogos catélicos, del
concepto de “supersticion” que llevaron a numerosas y continuas campafias de
persecucion, organizadas por las jerarquias eclesiasticas, contra las creencias y practicas
populares consideradas heterodoxas. Aunque en los comienzos del pensamiento
cristiano eran consideradas supersticiosas todas las practicas religiosas y cultuales no
cristianas -préacticas religiosas siempre orientadas a la adoracion del demonio, segin los
tedlogos catolicos-, con el avance del cristianismo y el retroceso de las religiones de la
antigtiedad fue necesario precisar donde seguia residiendo “lo supersticioso”. Fueron las
“practicas vanas” -el uso de amuletos, los rituales religiosos populares no autorizados y
la creencia en la magia, la astrologia u otras artes divinatorias, por citar solo algunos
ejemplos- las que terminaron siendo condenadas por la alta cultura teologal como
“supersticiosas”.

Segun este “modelo cristiano de supersticion”, estas practicas eran supersticiosas
porque la gente esperaba de las cosas efectos que no pueden producirse por sus atributos
naturales. La imposibilidad que, por ejemplo, un amuleto surta efecto por sus elementos
constituyentes o por las formulas magicas aplicadas al mismo, o que pueda adivinarse el
futuro por medio de las estrellas se debe a que ni las formulas que se suponen magicas
ni las estrellas tienen la capacidad para realizar aquello que se les pide hacer. No
obstante, para poder determinar lo que es posible o no dentro de la Naturaleza, el
pensamiento teoldgico cristiano debi6 establecer un complejo sistema de causalidades.
De acuerdo con este modelo existieron tres ordenes de causalidad: el sobrenatural, el
natural y el preternatural. EI primer orden correspondia a Dios y todo lo que podia
hacer, el segundo orden de causalidad estaba relacionado con lo que era posible dentro
del reino de lo creado por Dios, es decir con las propiedades naturales de las creaturas.

22 Hazard, 1988.
2 3arrailh, 1981: 612-660.
24 Campagne, 2002: 96-97.
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Por ultimo, el orden preternatural determinaba la manera en que los angeles y los
demonios podian intervenir la Naturaleza. Todo lo que no podia ser explicado por la
causalidad natural o por la intervencion divina tenia que, segln este esquema
explicativo, serlo por la intervencion de fuerzas preternaturales, es decir, generalmente
por fuerzas demoniacas. Recapitulando, las practicas no cultuales condenadas por la
Iglesia, como por ejemplo la astrologia, eran supersticiosas porque para que fueran
efectivas presuponian la intervencién de los espiritus malignos®.

Ahora bien, si volvemos a Feijoo y su critica ilustrada a las supersticiones
veremos que el fraile benedictino asume plenamente este modelo tripartito. La principal
critica que realiza a la astrologia no es que realiza predicciones erréneas, sino todo lo
contrario: sus predicciones son tan amplias, generales y ambiguas que es imposible que
los astrélogos puedan equivocarse?®. De la misma manera, cuestiona, por ejemplo, la
imposibilidad que tienen los astr6logos de percibir con exactitud la posicién de los
astros, los distintos métodos que han tenido a lo largo de los afios, y los problemas que
tienen para establecer la causalidad de los hechos. Al rechazar a la astrologia lo hace
suponiendo la total imposibilidad natural de las predicciones generadas por ella. Sin
embargo, Feijoo no niega la posibilidad de que puedan intervenir en las predicciones
astroldgicas espiritus malignos:

“Ultimamente, pueden también tener alguna parte en estas predicciones el
demonio, el cual, si los futuros dependen precisamente de causas necesarias o
naturales, puede con la comprehension de ellas antever los efectos. Pongo por
ejemplo la ruina de una casa, porque penetra mejor que todos los arquitectos del
mundo el defecto de su contextura (...), y aqui con bastante probabilidad puede,
por consiguiente, avanzar la muerte del duefio, si es por genio retirado a su
habitacién. Aun en las mismas cosas que dependen del libre albedrio puede
lograr el demonio bastante acierto con la penetracion grande que tiene de
inclinaciones, genios y fuerzas de los sujetos, y de lo que el mismo ha de
concurri al punto destinado con sus sugestiones. Por esto son muchos, y entre
ellos San Agustin, de sentir, que algunos, que en el mundo suenan profesar la
judiciaria, no son dirigidos en sus predicciones por las estrellas, sino por el
oculto instinto de los espiritus malos”?’.

Es decir, a pesar de su espiritu critico ilustrado Feijoo no puede negar la
existencia y la posibilidad de intervencion demoniaca ya que estaria socavando una
parte importante del edificio teoldgico cristiano. De esta manera, con Feijoo, como con
otros ilustrados catolicos, se pueden observar los limites de la Ilustracion espafiola: la
lucha reformista contra las “supersticiones” dentro del marco conceptual del
cristianismo se fren6 donde otros pensadores contemporaneos siguieron avanzando.

Mientras que en sus origenes el pensamiento cristiano considero supersticién a
toda creencia religiosa ajena a las verdades cristianas y luego a toda practica que no

2 |bid.: 81-98.

26 “;Que nos pronostican estos Judiciarios, sino unos sucesos tan comunes, sin determinar lugares, ni
personas; los quales considerados en esta vaga indiferencia, seria milagro que faltasen al mundo?”
(Feijoo, 1778: 190).

2T Cita extraida de: Campagne, 2002: 97-98.
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pudiera reducir al sistema de tripartito de causalidad ya explicado, con la llegada de la
lustracién el “modelo cristiano de supersticion” fue paulatinamente reemplazado por el
“modelo cientifico-racionalista de supersticion”. Segln este nuevo esquema -que surgio
durante el siglo XVIII, tuvo su mayor impetu en siglo XIX con el positivismo, y es el
que podriamos decir que continta imperante en nuestra sociedad- las mismas creencias
religiosas comienzan a ser tildadas de supersticion. El avance de la ciencia a lo largo de
esos dos siglos fue dando mas informacion sobre el funcionamiento de la Naturaleza vy,
por lo tanto, un entendimiento mas completo sobre las causalidades del mundo natural:
ya no eran necesario recurrir a los ordenes sobre y preternatural para explicar los
fendmenos de la naturaleza. Por lo tanto, seglin este esquema todo lo que no puede ser
demostrado mediante el método cientifico es menospreciado de la misma forma en que
los tedlogos cristianos desprestigiaban a otras religiones 0 a numerosas practicas
populares®.

Ahora bien, ;en cual de los dos modelos podremos ubicar a Hervas y Panduro y
a su critica a la astrologia?

Lorenzo Hervas y Panduro y su critica a la astrologia

Lo primero que debemos aclarar sobre la posicion de Hervas y Panduro sobre la
astrologia es que nuestro jesuita escribid verdaderamente muy poco al respecto a lo
largo de toda su obra. Si bien las obras de Feijoo y de Hervas tienen muchos puntos en
comun - ambos se dedicaron a la divulgacion del pensamiento cientifico, por ejemplo-
es notable la diferencia respecto al espacio dedicado a la refutacion de esta arte
divinatoria. Mientras que el monje benedictino dedica mas de diez capitulos,
distribuidos a lo largo de 8 tomos de su Teatro Critico, a atacar a las disciplinas
esotéricas (la magia, la alquimia y la astrologia, a la cual le dedica puntualmente todo
un capitulo) y algunas creencias populares, Hervas y Panduro dedica solo algunas
breves paginas a este tema en su igualmente extensa obra. Las obras en las cuales ataca
a la astrologia son las obras ya mencionadas: Historia de la Vida del Hombre y el Viage
Estatico.

No solo Hervas dedica pocas paginas a hablar sobre la astrologia, sino que
tampoco se toma mucho trabajo para refutar las practicas o creencias de esta disciplina.
Directamente nuestro jesuita considera que la astrologia “lexos de ser ciencia, es
verdadera y supersticiosa ignorancia”® y, aunque sigue en lo bésico las ideas de Feijoo,
despacha en estas rapidas lineas sus consideraciones sobre ella:

“El concurso de fenomenos celestiales es tan inatil para influir sobre el &nimo
del infante, o sobre su fortuna o desgracia, como para el mismo fin son inutiles
la diferencia o semejanza de sitios tiempos o conveniencias temporales. La
bondad o malicia de las obras son consequencias necesarias de la libertad
humana; la hermosura o fealdad del cuerpo son efectos de la naturaleza; y la que
se dice buena o mala suerte en las cosas temporales, depende en parte del

%8 |bid: 100-112.
% Hervas y Panduro, 1789: 140.
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conocimiento y prudencia del Hombre; y en parte de la combinacion de ciertas
causas, cuyo conocimiento esta reservado solo al Supremo Hacedor. A estos
principios, segun la razén y Religion se reduce toda la doctrina del arte

divinatoria”*.

En el Viage Estatico Hervas y Panduro desarrolla un poco mas sobre la
posibilidad que tienen los astros de influir en la tierra y en los destinos de los hombres:

“Esta larga doctrina, que he querido darte, Cosmopolita, sobre el fingido influxo
de los astros, y principalmente del lunar, porque la juzgo utilisima al hombre, y
dignisima de su mayor atencion, concluiré reduciéndola a pocas palabras, claras
y decisivas. En los astros se pueden concebir diversos influxos, que llamaremos
morales, animales, vegetales, meteoroldgicos y mecanicos sobre los cuerpos
terrestres. Los influxos morales son los que se refieren a las costumbres y al
destino de los hombres, y tales influxos no existen en los astros. Los influxos
animales son los que se pueden concebir propios para alterar la sanidad de los
hombres y de los animales, y para alargarles o acortarles la vida; tampoco en los
astros existen tales influxos (...).

Los influxos vegetales y meteoroldgicos consisten en calentar, fomentar,
promover, alterar y desordenar los cuerpos terrestres; y estos influxos son
relativos a las estaciones del afio, y a la calidad de la atmosfera regional. Los
influxos mecéanicos estrivan en la presién, atraccién o repulsion, que unos
cuerpos causan mediata o inmediatamente en otros por razén de su movimiento,
peso y virtud atractiva o repulsiva. Al influxo mecanico de la atraccion de la
Luna y el Sol, atribuyen los Fisicos modernos el movimiento continuo de fluxo y
refluxo, que se advierte en los mares terrestres. De este influxo mecanico trato
en mi historia fisica de la Tierra, a la que propiamente pertenece: basta haberte
dado esta noticia, si la juzgas no indigna de tu curiosidad para leer mi discurso
sobre las mareas terrestres, de las que no debo hablar méas para no mezclar la
historia celeste con la terrestre, que ahora es objeto de nuestro viage, estudio y
atencién. A este breve discurso se reduce mi opinion sobre el influxo de los

astros”.

Es decir, Hervas sostiene que los Unicos influjos que actian sobre la superficie
terrestre son aquellos que son explicados segun la meteorologia y la fisica atraccionaria
de Newton. Aquellos influjos que, se supone, modifican el libre albedrio del hombre
nuestro jesuita los considera directamente falsos sin extenderse més sobre ese asunto.

Pero las ideas newtonianas no solo sirven para mostrar cuales son las Unicas
influencias posibles de los cuerpos planetarios en la Tierra, también sirven para despejar
los temores que desde la antigiiedad tuvieron todos los pueblos de la tierra hacia los
cometas y sus nefastas influencias. En el tomo IV del Viage Estatico Hervas y Panduro,
luego de ofrecer un extenso discurso sobre los cometas, sus caracteristicas, sus orbitas
y la periodicidad de su aparicion por la Tierra, dedica un breve apartado sobre las
creencias de los antiguos acerca de los cometas. Los mismos, nos relata Hervas,

% Ibid: 142.
%! Ibid, (1793-4) Tomo I11: 169-170.
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provocaban en ellos un “terror que hasta hoy se conserva en el vulgo, y por algunos
sabios modernos se pretende autorizar con la algebrayca confusién del respetable
calculo, fundado en hiptesis arbitrarias”*2. Sin embargo:

“Llego el tiempo, en que al oirse las escuelas filosoficas de los terricolas el
ruidoso sistema atraccionario que se publico en 1686 por Newton, ellos
repentinamente transformados y envestidos de nuevas ideas, empezaron luego a
mirar los fendmenos celestes, y principalmente la aparicion de los cometas, con
la misma diferencia con que ven la alternativa sucesion de las estaciones
anuales, y tal vez, con el placer con que miran la lucha de los elementos
terrestres. Entonces, Cosmopolita mio, desaparecieron repentinamente los
temores vanos, y los melancélicos augurios que se hacian al aparecer los
cometas” .

En palabras de Hervas: “Si los sabios de la antigiiedad hubieran tenido las luces

que dirigen a los de nuestro tiempo, no hubieran caido en tan groseros despropositos”.
Son las luces de la ciencia newtoniana las que despejan las creencias y temores
ignorantes dignos solamente del vulgo.

No obstante, Hervas es un poco ambiguo de lo que él supone respecto de las

creencias del bajo pueblo cristiano. Aunque, como vimos mas arriba, en el Viage
Estatico nuestro autor nos sefiala que solo el vulgo conserva el temor a los cometas
luego del avance de la ciencia, en un apartado de Historia de la Vida del Hombre
Hervas afirma lo siguiente:

“La Religién Christiana, mas que todas las ciencias, ha iluminado hasta los mas
rudos que la profesan, para que sobre el arte divinatoria piensen con mayor
acierto que los Letrados antiguos, y los mas Sabios de otras sectas. Al vulgo
mismo del Christianismo es notorio y patente por razén y maxima de Religion,
que el nacer un Hombre en tal hora, o en la conjuncién u oposicion de algunos
planetas, o en la aparicién de cometas, es cosa tan indiferente como nacer en la
ciudad, o en la aldea; en la poblacion, o en el campo; en el palacio, o0 en la

choza; en el tiempo lluvioso o seco; por la mafiana o por la tarde™®*.

Mientras que la ciencia newtoniana fue aquella que despejé las sobras de la

ignorancia en los sabios, el cristianismo hizo exactamente lo mismo pero para el pueblo
rudo. De esta manera, segun Hervas, el vulgo cristiano ha desterrado el arte divinatoria
de su seno, y estas solo sobreviven en las naciones ajenas a la fe de Cristo:

“(...) reyna aun en las naciones civiles que profesan el Paganismo, el
Mahometismo, y otras sectas. Apenas hay nacion en Asia (en donde estan las
naciones mas civiles, que no son Christianas) que no respete el arte divinatoria,
como a ciencia divina; y este respecto es causa de las acciones mas inhumanas

32

33

Ibid.Tomo 1V: 97.
Ibid.Tomo 1V: 102.

% Hervas y Panduro, 1789: 142.
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en algunos paises (...)"%.

\Volviendo al Viage Estatico, vemos nuevamente como Hervas y Panduro asocia
directamente a la creencia en la astrologia con la ignorancia, y como ubica estas
creencias temporal y geograficamente fuera del mundo cristiano. Uno de los ejemplos
mas patentes de la ignorancia que se encuentra fuera del cristianismo es la idolatria
generalizada hacia el Sol que existié en los pueblos de la antigliedad, en los pueblos de
América y que aun existe en las naciones més civilizadas extra-europeas como China.*
No obstante, este no es el Unico ejemplo que utiliza Hervas para contrastar las
diferencias entre el mundo cristiano ilustrado y el oriente ignorante y pagano. En el
tomo 1V, un poco antes de comenzar su discurso sobre los cometas, Hervas y Panduro
dedica todo un capitulo a un nuevo planeta descubierto recientemente, en 1781, en el
Sistema Solar: Urano. Sobre este descubrimiento nos dice, entre otras cosas, lo
siguiente:

“(...) No puedo menos de decirte, que la noticia del descubrimiento de Urano,
tan ruidosa entre los Europeos, se recibird quizé con risa entre muchas naciones
orientales, que profesan la Religion Brahmana del Indostan: pues en los libros
sagrados de esta (la astronomia es parte principal de ellos) se lee, que los
planetas solares son, no siete, como decian los antiguos Egipcios, Griegos y
Romanos, y como han dicho todos los Astronomos Europeos hasta el afio 1781,
sino nueve. Ten la bondad de oir las noticias que se saben sobre el numero de
planetas, que en su astronomia ponen los Brahmanes™*’.

Aunque en este caso Hervas hace uso de la palabra “astronomia” para describir
la forma en que los pueblos de la India observan los cielos, inmediatamente a
continuacion se dedica a relacionar esta practica con absurdas creencias - segin Hervas-
en divinidades que influyen en la generacion de eclipses funestos para los hombres. Es
clara entonces la relacion que Hervas realiza: solo los pueblos barbaros pueden creer en
la astrologia o adjudicarles a los astros alguna relacion con el mundo sobrenatural. En
cambio, gracias a la religion cristiana y al avance de las ciencias (la fisica newtoniana y
la astronomia) el mundo cristiano esté libre de estas creencias sin fundamentos.

Luego de analizar los dichos de Hervas y Panduro sobre la astrologia nos llaman
la atencion algunas cuestiones puntuales.

En primer lugar, como ya hemos dicho, lo primero que es evidente son las pocas
paginas dedicadas a este tema a lo largo de toda su obra. En segundo lugar, y quizas esto
es un poco mas relevante, a lo largo de las paginas escritas por nuestro jesuita existe
solo una referencia, ya mencionada, a la astrologia como una disciplina supersticiosa.
Esta caracterizacion de la disciplina astrologica por parte de Hervas -que parece haber
lanzado ese epiteto sin mucha reflexion- parece estar ligeramente relacionada con el
esquema tripartito de causalidad cristiano aunque con algunas variaciones. Segun
nuestro jesuita, los pueblos que practican esta arte divinatoria lo hacen de pura
ignorancia, sea de la fe cristiana, sea del verdadero funcionamiento del mundo

% Ibid.: 141.
% Hervas y Panduro, 1793-94. Tomo I1: 1-30.
%7 Ibid. Tomo IV: 6.
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explicado por las ciencias modernas. Dicho de otra manera: estos pueblos desconocen
las verdaderas causalidades del orden natural. Sin embargo, Hervas y Panduro se aleja
de este esquema tripartito en un punto: en ningin momento de su obra menciona la
posibilidad de intervencion de espiritus malignos en las predicciones astroldgicas. A
diferencia de Feijoo, que al menos dejaba abierta la puerta a esa chance, Hervas ni
siquiera la menciona. Queda preguntarse, no obstante si esta omisién de las
intervenciones preternaturales se debié a que Hervas efectivamente no creia en la
intervencién de espiritus en sucesos naturales o a que no consideré importante seguir
explayandose sobre el tema. Esto no significa, por supuesto que nuestro jesuita niegue
el orden de lo sobrenatural. EI mismo Viage Estatico fue escrito no solo como un mero
tratado de difusion cientifico, sino que con el mismo Hervas pretendia demostrar la
grandeza de Dios que habia ordenado de manera tan perfecta el Cosmos.

Debemos entonces responder la pregunta de porque Hervas y Panduro dedico tan
poco espacio al tema de la astrologia. Para intentar comprender y dar algunas respuestas
tentativas a este interrogante debemos volver a dos de las obras escritas por Hervas
mencionadas mas arriba: Causas de la Revolucion de Francia y Biblioteca Jesuitico-
espafiola. Ambas obras fueron escritas casi en simultaneo en durante un periodo politica
y religiosamente traumatico: la Revolucion Francesa. Sin embargo, algo que es quizas
menos evidente es que también fueron escritas durante un tiempo extremadamente
complejo para los (ex) jesuitas como Hervas y Panduro: cuando estas obras vieron la luz
la Compafiia de JesUs hacia casi veinte afios que habia sido extinguida por parte del
Papado. Por lo tanto, estas obras pueden servirnos para entender un poco mas las
motivaciones de Hervas y Panduro detras de su escritura.

La Biblioteca Jesuitico-espafiola nos puede servir para contextualizar un poco
mejor los escritos de Hervas en el contexto de la produccion literaria de los jesuitas
expulsos. Si revisamos en detalle el extenso listado de casi 500 autores nombrados en
ella y sus mas de 2000 obras nos sorprenderemos en no encontrar entre las mismas obra
alguna dedicada a la astrologia u otras disciplinas esotéricas. Ahora bien, esto no
significa que en este repertorio no existan obras de polémica contra los “enemigos de la
Fe” u obras de apologética cristiana: los jesuitas expulsos siguieron produciendo una
innumerable cantidad de las mismas, aunque ahora los “adversarios” de la Iglesia o de
la Compafila habian cambiado. Ya no era importante atacar con la pluma a las
supersticiones del pueblo cristiano, sino que a fines del siglo XVIII existian enemigos
mucho mas concretos y peligrosos que derrotar. Nos estamos refiriendo a los
revolucionarios franceses, sus imitadores europeos y sus maestros, segun los jesuitas,
los fildsofos ilustrados. De las obras de caracter apologético resefiadas en la Biblioteca
Jesuitico-espafiola la gran mayoria esta destinada a atacar y refutar las obras y las ideas
de los philosophes y del gobierno revolucionario francés. La astrologia no figura como
prioridad en las obras de polémica jesuitica a finales del siglo XV1113*.

\Volvamos ahora a Causas de la Revolucion de Francia. Si volvemos a lo dicho
mas arriba, recordaremos que este libro de Hervas es sobre todo un tratado apologético
que intenta defenderse de la supuesta conspiracion ilustrada contra el Trono y el Altar.
Las preocupaciones politico/teol6gicas de nuestro jesuita no son la refutacion de
supersticiones, sino mas bien atacar a los philosophes y deméas enemigos de la Iglesia y

3 perrone, 2012.
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las Monarquias europeas. A lo largo de todo este libro Hervas cita, para refutarlos,
fragmentos de textos de personajes notables como \oltaire que atacan al cristianismo y
a sus creencias tildandolas de “supersticiosas”, tal como hemos visto en la descripcion
del “modelo cientifico-racionalista” de supersticion.

Aunque, como dijimos anteriormente, no podemos saber con certeza de que
manera adscribié (o si adscribié siquiera) Lorenzo Hervas y Panduro al “modelo
cristiano” de supersticion, lo cierto es que dentro de su proyecto de difusion cientifica
no parece haber habido mucho lugar para la lucha contra las supersticiones en general o
la astrologia en particular. Esto puede explicarse, quizas, si ademas tenemos en cuenta
las distintas etapas de “desarrollo” de la Ilustracién. Mientras que a Feijoo, que escribe
en las primeras décadas del siglo XVIII, se lo puede considerar un escritor de la
temprana llustracion espafiola, a Hervds y Panduro habria que ubicarlo en una
lustracion mas tardia. Una llustracion espafiola que si bien quizas perdié sus elementos
mas progresistas, a causa de la difusion de las ideas mas radicales del norte y sobre todo
por la aparicion del peligro revolucionario francés,* también avanzé a lo largo del siglo
con su proyecto de difusién del conocimiento practico y del cientifico. Si al comienzo
del siglo XVI11I parecia necesario para el monje benedictino llevar adelante una intensa
campafa literaria contra las supersticiones del pueblo, para nuestro jesuita, que escribid
a finales del mismo siglo, esta necesidad se encuentra ausente.

Recapitulando, podemos plantear dos posibles respuestas al interrogante de la
minima presencia del discurso anti-astroldgico en las obras de Hervas y Panduro. En
primer lugar, es posible que ante el avance de la llustracion y sus ideas Hervas no vea la
necesidad ya de tener que dedicarse a refutar extensamente a la astrologia u otras
disciplinas esotéricas. De hecho, si volvemos a comparar la producciéon de Hervas con
la de otros jesuitas (via la Biblioteca Jesuitico-espanola) dedicados a la divulgacién
cientifica, veremos que ninguno de ellos, como ya hemos dicho, han dedicado obra
alguna a la refutacion de supersticiones. Obviamente, esto no nos demuestra que las
camparias ilustradas antisupersticiosas hayan sido efectivas y que, por lo tanto, las
“supersticiones” hayan sido eliminadas del pueblo. Lo que si puede llegar a indicar este
dato es una mutacion en el foco de interés de los escritores ilustrados dentro de la
Compafila de Jesus. Queda por preguntarse, como también hemos sefialado
anteriormente, si este cambio de interés esta relacionado con una transformacion del
“modelo cristiano” de supersticion en Hervas y otros jesuitas. Por dltimo, podria
afirmarse que la apologética jesuitica sufrié una transformacion en los ultimos afios del
siglo XVIII: la lucha contra las supersticiones no era una prioridad literaria con los
peligros de los revolucionarios tocando la puerta.
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