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1. Introduccién

A fines del siglo XVIII, sélo con dificultad se hicieron sentir en Cérdoba los
ecos de una piedad ilustrada que, entregada a una devocién interior, desdefia-
ba las préacticas religiosas exteriores, consideradas “supersticiosas”?. Era ésta,
por ofra parte, una época de fuerte desplieque comercial, donde podremos
advertir un importante crecimiento econdmico en la regién? gracias al cual el
culto habra de contar con crecientes fondos que permitirian darle ornato a las
funciones religiosas a través de la adquisicién de diversas obras de arte y obje-
tos litGrgicos. Asi, se desplegd en la catedral cordobesa la devocién a Nuestra
Seriora de Nieva -para la cual se construyd su altar y se adquirieron una serie
de pinturas- y algo similar ocurrié con la devocién jesuitica del Sagrado Cora-
z6n, incluso luego de la expulsién de la Compaiifa en 1767; las devociones a
Nuestra Sefiora del Rosario o a San Vicente Ferver hallaron en cambio como
epicentro al templo dominico... Tanto en el clero secular como en el regular
podemos advertir el desarrollo de una devocionalidad que conservara sus ras-
gos barrocos y, por otra parte, tanto en la catedral como entre los dominicos
podremos hallar asimismo como actor privilegiado a una familia que se ocupa-
r4 de darle vida a estas devociones en la ciudad de Cérdoba: se trata de los
Funes. En particular, el modo en que los hermanos Ambrosio —comerciante
local, fuertemente vinculado a los mercados del Alto Peri— y Gregorio, cané-

! Este trabajo es un productd de mi tesis de doctorado “Gregorio Funesy las iglesias rioplaten-

ses, del Antiguo Régimen ala Revoluc:lén Agradezco los comentarios de Roberto Di Stefanoy de
Patricia Fogelman,

* Universidad Torcuato Di Tella.

? En este mismo sentido, Robertto Di Stefano subraya el caracter paradéjico de la cultura
flustrada rioplatense (Di Stefano, 2000). _

% Punta, 1997, El crecimiento econdmico tepercutié entre otras cosas en el nivel de Ios diez-
mos de la dibeesis. Al respecto, puede verse la evolucién de las rentas del obispo durante la
gestién episcopal de Moscoso en Leg. 47, exp. 1354, AGN, Justicia, 1804, 1X-31-8-5. Fl creci-

miento econdmico permitié incluso que la catedral de Cérdoba proyectara la adquisicidn de un
Srgano. LT

Cuademos de Historia, Serie Ec. y Soc., N° 6, Secc, Art CIFFYH-UNC, Cérdoba 2004, pp. 191-213
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nigo desde 1780, se convirtieron en actores privilegiados de la vida devocional
cordobesa, constituye el hilo conductor de nuestro trabajo.

Adelantemos al respecto algunas observaciones acerca de los usos que en
este contexto adguirieron las diferentes devociones. En primer lugar, advertire-
mos que en torno a las préacticas devocionales se construye y reconstruye la
identidad familiar. Las devociones contribuirdn a la definicion de esta idenii-
dad, pero elia no es nada estable: se transformd no sélo a medida que la posi-
cién de los Funes comenzd a consolidarse econdmica vy socialmente, sino tam-
bién a medida que Gregorio avanzd en su carrera eclesidstica en el marco del
clero secular. En sequndo lugar, es necesario sefialar las connotaciones politi-
co-ideolbaicas de las préacticas devocionales que se desarrollaron en Cérdoba,
en particular luego de la Revolucién Francesa: adquirieron un fuerte sesgo
contrarrevolucionario. La familia Funes tenia desde antes de 1767 estrechos.
vinculos con los jesuitas de Cérdoba v luege de la expulsién, Ambrosio se
encargara de preservar estos lazos; por su parte, desde Roma aquellos le remi-
tfan sus opiniones, poco halagiiefias por clerto, acerca de las novedades intro-
ducidas tanto por el jansenista sinodo de Pistoya como por la Constitucion
Civil del Clerc de la Francia revolucionaria. Las connotaciones contrarrevolu-
cionarias de algunas de las devociones que aqui abordaremos se presentan,
ademas, imbuidas de un fuerte sentido apocaliptico, segin el cual se percibe a
la revolucién como un castigo divine, fruto de la “impledad” del siglo®, Por
Ultimo, a fodo ello pronto habré de suméarsele atin una nueva dimensién en la
que entran en juege las redes sociales v las précticas de sociabilidad; las devo-
ciones, v la vida religiosa encontrarén en las cofradias un espacio desde el cual
desarrollarse, lugar en el que se tejen lazos que se manifiestan tanto en el desa-
rrollo de redes comerciales como, mas atn, de solidaridades politicas. Asi, ia
pertenencia a la cofradia del Rosario, tanto en Cérdoba como en Buenos Aires,
estrechard los lazos -no sélo comerciales- entre Ambrosio Funes v el comercian-
te portefio Francisco Antonio de Letamendi, a su vez, fuertemente conectado
con ofro devoto del Rosario: Santiago de Linjers.

Repasaremos cada uno de estos aspectos a través de la vida devocional de
los Funes, pero es necesario hacer aqu{ dos advertencias preliminares. En pri-
mer lugar: ninguna de estas dimensiones se desarrolla desprovista de contra-
dicciones, Asi, el modo en que se manifiesia la identidad familiar de los Funes
no carece de tensiones. Por ejemplo, Gregorio, que pertenece al clero secular,
querrd jactarse de su “llustracién”, actitud que lo llevard a desdefiar précticas
devocionales a las que sin embargo era afecto su propio hermano; ambos con-
servardn en este sentido una moderada distancia, que habré de manifestarse

4 Caffiero, 1989.
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también en las demés dimensiones que hemos sefialado, A través de las précti-
cas devocionales, finalmente, Ambrosio buscara imprimirle a su familia una
determinada identidad pero el éxito de su empresa no se halla completamente
en sus manos. En segundo lugar, es necesario advertir que los usos que los
actores le dan a las devociones aqui involucradas se meodifican a lo largo del
tiempo, de acuerdo con la posicién que ocupan en la sociedad cordobesa. Fs
por ello que este trabajo se inicia por repasar sumariamente el modo en que se
desarrollaron las carreras de los Funes v el papel que tuvieron las devociones a
lo largo de éstas. '

2. Las devociones en las carreras de los hermanos Funes

La carrera de Gregorio en el clero secular v la de Ambrosio en el comercio
v en el cabildo secular cordobés transcurren por vias diferentes, pero tienen un
origen comin: ambos provienen de una familia que gozé antarfio de estrechos
vinculos con la Compafifa de Jestis y que, atin después de 1767, conservara la
préctica de la devocién jesutica al Sagrado Corazén, a la que era muy afecta la
-madre de ambos hermanos, Maria Josefa de Bustos®. Viuda, y en una posicién
econdmica endeble, encontrs en los jesuitas el respaldo que le permitié colocar
a sus hijos en posiciones sociales que le permitirfan asegurar el futuro de la
“casa”: por un lado, Gregorio ingresé a la Universidad antes de la expulsién, vy
concluyd por ordenarse en el clero secular en 1773; por otro lado, en 1772
Ambrosio contrajo matrimonio con la hija de Tomas de Allende, uno de los
mas prdsperos comerciantes de mulas de Cérdoba, que compartia con la ma-
dre de los Funes una ferviente devocién por el Corazén de Jests. La devocién
Jesuitica se instalard asf en la casa de Ambrosio a través de [a fervorosa préactica
religiosa de su familia politica®. Gregorio, en cambio, se alejard pronto de la
vida religiosa de su familia, tras un viaje a Espatia, donde acudié para estudiar
“derecho, que le permitira entrar en contacto con la “ilustracién” en la universi-
dad espafiola reformada por Carlos Iil'. : :
Pero Ambrosio no habra de permanecer leal a la devocion al Sagrado Cora-
z6n, que reinaba tanto en la casa materna como en la de su familia politica. Su
ingreso a esta 1iltima, una familia de lo mas “decente” de Cérdoba, le permitié
tanto asegurar sobre bases firmes la posicién econémica de los Funes como
iniciar una carrera en el cabildo secular, al que ingresé de la mano de los Allen-

8 Jusrez, 1949; Lugue Colombres, 1973. o

§ Acerca de las estrechas relaciones que existen en la sociedad colonial entre las familias de
efite y las instituciones eclesidsticas, y las practicas religiosas, véase Di Stefano, 2004, Los estudios
sobre familia son abundantes para América colonial: por ejempla, Presta, 2000; Moutoukias, 2000.

" Tonda, 1978. L
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de. A la par, su hermano Gregorio, de regreso en Cérdoba a partir de 1780,
iniciarfa una carrera ascendente en el clero secular®, luché por obtener presti-
gio desde su puesto en el cabildo eclesidstico a través de una larga e inacabable
disputa en pos de obtener para el clero secular la gestion de la Universidad de
Cérdoba -que se hallaba bajo el control de los franciscanos desde-1767-, y
desde esta posicién, que se fortalecerfa a poco de andar, logré que su hermano
Ambrosio se consolidara en {a saciedad cordobesa y adquiriera independencia
con respecto a su familia polftica. A comienzos de la década de 1780; Gregorio
salié en defensa de su hermane y confribuyd a que este (ltimo comenzara a
forjarse una carrera independiente en el cabildo secular cordobés al cual Am-
brosio habia ingresado de la mano de los Allende®. Gregorio, el letrado de la
familia, sirvié de abogado v defendid sus intereses, “4 fin de ebitar & mi casa un
sentimiento indevido”, seglin dirfa en una representacién dirigida al gobierno
portefio®. A la larga, gracias al prestigio adquirido por Gregorio, Ambrosio
terminard por independizarse de su familia politica, devota del Corazén de
JesUs. Sobre el prestigio de Gregorio, Ambrosio intentard construir una posi-
cién tanto més independiente de los Allende v a medida que esto tenga tugar,
Ambrosio terminara por convertirse en el Hder dentro del cabildo secular de su
propia faccién, a la par que le brindard su proteccién a una nueva devocién
religiosa: la de Nuestra Sefiora dei Rosario™.

Pero Ambrosio no perderé del todo el contacto con el Sagrado Cc»razcm12
Mas bien se convirtié en el protector de ambas devociones en Cérdoba, aun-
que no de igual manera ni en las mismas proporciones. Para ello contaba con
el muy sélido respaldo, desde Roma, del jesuita expulso Gaspar Juarez, que
habia sido profesor de la Universidad de Cérdoba y-habia tenido una muy
estrecha afinidad con los Funes. Juérez constituye un estabdn clave en el desa-
rrolio de la vida devocional cordobesa de fines del siglo XVl ya que, gracias a
su intermediacién, las devociones adquirieron la proteccidén del Papa que les
concedié con liberalidad gracias e indulgencias'®. A fravés de Ambrosio, los
pedidos de indulgencias dirigidos al papado se multiplicaron: asf el caso de la
suegra de Ambrosio, Bernardina de Allende, o el de su cufada Mauricia, quie-
nes solicitaron gracias ya sea por el Sagrado Corazén o por San José. Pero
mientras la familia politica se inclinaba por dos devociones de fuerte raigambre

8 Abundantes datos acerca de la carrera eclesistica de Funes pueden enconirarse en Martinez
Paz, 1950,

? Spbre la relacién entre Ambrosio Funes y los Allende, Saguier, 1991. :

18 Nota dirigida por Funes a Vértiz, Cérdoba, 24 de junio de 1782, AGN, 1X-5-9-5.

11 Sobre fa relacién entre Ambrosio Funes v la devocién dominica, véase Castellanos, 1861,

2 Acerca de las contribuciones de Ambrosio Funes para el altar del Sagrado Corazén en ia
catedral de Cérdoba puede verse la Revista eclesidstica del arzobispado de Buenos Axres 1915
pp. 1132-1135, donde se reproduce documeniacién pertmente

¥ Grenon, 1920: [, 88.
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jesuitica, Ambrosio por el contrario opté por favorecer la devocién dominica de
Nuestra Sefora del Rosario, tomando una relativa distancia con respecto a la
devocidn jesuitica que era propia de su familia polftica. Pero tanto las devacio-
nes jesuiticas como la dominica confluian en las manos de Ambrosio Funes ya
que era €l quien se encargaba de intermediar por ellas con Gaspar Juérez. No
es de extranar que en este contexto pronto afloraran las competencias entre las
diversas devociones: Bernardina de Allende por ejemplo se quejarfa de que la
cofradia del Rosario habfa obtenido con mayor facilidad que ella las gracias
que ésta solicitaba para el Sagrado Corazén™. -

La devocién dominica encontraba con mayor facilidad una respuesta favo-
rable de parte de Roma -en junio de 1791 Juérez le remitia a Ambrosio un
rescripto pontificio a su favor, en nombre de los dominicos cordobeses, al que
le sucederén otros®®. El relativo éxito de la devocién dominica se vio favorecido
por las circunstancias. Tal como advertirfa Judrez, la devocién dominica podia
prosperar con mayor facilidad que la jesuitica ya que la corona espariola no se
prestaba a otorgar el pase o exequatur a documentos pontificios que promovie-
ran una devocién jesuitica como fa del Sagrado Corazén. No obstante el jesuita
obtuvo a la larga las gracias que la suegra v la curiada de Ambrosio reclamaban
para la catedral de Cérdoba. Pero no lo hizo a través de un breve papal, que de
acuerdo con las leyes de Indias requerfan el consiguiente pase, sino por medio
de rescriptos pontificios que segtn la legislacién vigente podian ser utilizados
s6lo con la aprobacién del prelado®. El prelado de la catedral era para enton-
ces Angel Mariano Moscoso, cuyo provisor -su mano derecha en el gobierno de
la di6eesis- era Gregorio Funes desde 1791: en estas condiciones, no era de
esperar un resultado demasiado adverso a las expectativas de los Allende. Si
Ambrosio servia de nexo entre Cérdoba y Roma, Gregorio a su vez cumplia
también su parte desde la catedral. En efecto, la catedral cordobesa se convir-
ti6 en el primer quinquenio de la década de 1790 en el escenario en el cual se
desarrollé una vida devocional que tuvo como centro al Sagrado Corazén de
JesGs: asf, podremos encontrar a Ambrosio, en nombre de su mujer y de su
familia, contribuyendo con poco méas de $ 400 para la ereccidn del altar del
Sagrado Corazédn en la catedral cordobesal?.

¥ Grenon, 1920: 1, 293,

15 Grenon, 1920: 1, 290-1. ) o

1 Fn carta a Ambrosio, datada en Roma, 14 de septiembre de 1791, Gaspar Juérez advertia
gue “este también es el mofivo porque ningln Breve o Buila Pontificia que trate del culto del
Corazdn de Jests puede pasar por el Consejo a lo menos en ias presentes circunstancias™, Gre_-
non, 1920: [, 186 y ss. En efecto, la Recopilacidn de las Leyes de Indias afirma que el pase regio,
seré necesario en el caso de las bulas y breves apostélicos, no asi los rescriptos {titule IX, libro I)._: .
No obstante, poco después la Novisima Recopilacién (1804) sujets al pase regic los rescriptos.
pontificios {ley XI, titulo 111, libro II). . ’ - R

¥ Acerca de las devociones en la familia Funes y en Ia de los Allende, puede verse: IEA, 565?': S




Perc esta dltima séle era una de las tantas contribuciones, v no la mas
cuanticsa, que Ambrosio hizo a la vida devocional cordobesa: contribuyé muy
generosamente, con méas de $ 2.000, a fomentar la devacién a Nuestra Sefiora
de Nieva, imagen milagrosa que se crefa capaz de prevenir las tormentas eléc-
tricas. Se trataba de una devocién que ocuparfa en la catedral un lugar mucho
més prominente que la del Sagrado Corazdn v que tenfa diferentes sentidos:
por un lado, la devocidn a Nuestra Sefiora de Nieva buscaba popularizar ias
explicaciones sobrenaturales para los fendmenos naturales, alejéndose en este
sentido de la cultura ilustrada que se difundia desde Buenos Aires. En efecto,
segin Ambrosio, aquella imagen habia salvado a su hemmano Gregorio de pe-
recer en una tormenta eléctrica, en un “suceso de mucha providencia 6 mila-.
groso™ . Por otro lado, a través de su contribucién, Ambrosio expresaba su
satisfaccién por el modo en que Gregorio habfa avanzado en el gobierno de la
diécesis de Cérdoba de la mano del obispe Moscoso, que se habia comprome—-
tido & fomentar ¢l culto a Nuestra Sefiora de Nieva.

Pero las contribuciones més generosas de Ambrosio a la vida devocaonal
cordobesa tuvieron sin duda por beneficiarios a los dominicos: Ambrosio dond
cuantiosas sumas de dinero para fomentar la devocién dominica a Nuestra -
Sefiora del Rosario. Entre 1799 y 1801, fecha de la reinauguracién del templo .-
dominico de Cérdaba, tfras su reconstruccion, Ambrosio financio. el altar a Nues-
tra Senora del Rosario, la ornamentacién del templo v la renovacién de la
porteria del convenio de Santo Domingo. A través de todas estas obras Am-.
brosio habrd de convertirse, de acuerdo con el prior de los dominicos, en el
principal benefactor de la orden; no obstante, desde 1767, aguel lugar habia
sido hasta entonces acupado por su suegro, Tomas de Allende®. Pero hacia
1800 Ambrosic era ya alcalde de primer voto en el cabildo secular v lider de:

una faccién en el cuerpo capitular: se habsa independizado ya sin duda de los
Allende.

y la “Razén del costo que tubo el Altar dedicado al Corazén de Jesds”, escrita por Ambrosio

Funes, Cérdoba, agosto de 1795, Instituto de Estudios Americanistas (IEA), 5608. Nota de los

editores: el Instituto de Estudios Ammericanistas, en la actualidad se denomina Seccién Americanis--
tas "Monsefior Pablo Cabrera” de la Biblioteca Central de la Facultad de Filosofia y Humanida-
des, UNC,

B Ambrosio Funes, “Relacion de un suceso particular atribuido a Nra Sra de Nieva", Cérdo-
ba, 1 de diciembre de 1797, IEA, 5762. En este sentido puede verse Altarnira, 1947, Sobre las
contribuciones de Ambrosio a la devocién a Nieva, puede verse la “razon del costo gue tubo el
altar. Afio de 1797", IEA, 5683, 5761 v 6348 bis.

¥ Sobre la relacion entre Ambrosio Funes vy los dominicos, puede verse la nota de agradeci-
miento que la comunidad dominica le dirigi6 el 9 de junio de 1801 IEA, 5615. Para octubre de
1801, los gastos para <l altar de Nuestra Sefiora del Rosario ascendian a 4.432, cifra que luego se
incrementard con los gastos de la ornamentacién del templo y la reconstruccién de la porteria del
convento, [EA, 5676.

2 Sobre la relacién entre Tomés de Allende v los dominicos, [EA, 5657,
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Puede verse que las devociones a las que contribuyé Ambrosio Funes a
fines del siglo XVIil variaron a medida que se transformaba el lugar que éste
ocupaba en la sociedad cordobesa. En cuanto se hizo més firme su posicidn,
mas decididamente se alejé de la devocién al Sagrado Corazén, cara a su
familia politica; la consolidacién de su hermano en la catedral, Y en st carrera
en el clero secular, lo llevé mientras tanto a colaborar con el prelado fomentan-
do la devocién a Nuestra Sefiora de Nieva; por dltime, su compromiso con los

dominicos llegaré a la hora de su mayor esplendor en el cabildo secular cordo-
bés. : - L "

3. Devociones y tensiones en la construccién de una identidad familiar

Las devociones que Ambrosio promovié v desarrollé en Cérdoba se halla-
ban estrechamente vinculadas a su familia, como hemos va advertido: pero si
la del Sagrade Corazén fortalecia los vinculos con su familia politica, tanto la
de Nuesira Sefiora de Nieva como la de Nuestra Sefiora del Rosario parecian
destinadas en.cambio a estrechar los lazos entre los hermanos Funes. Para
Ambrosio, en estos dos Ultimos casos, la devocién debfa consolidar una identi-
dad familiar “funesiana”, que lo alejaba de este modo de la devocién jesuttica
que era cara a los Allende; no obstante Gregorio, desde el clero secular cordo-
bés no estard del todo dispuesto a secundar a su hermano en sus diversas
iniciativas en pos de desarrollar la vida devocional en Cérdoba: pronto tomara
distancia con respecto a las devociones promovidas por Ambrosio, tanto en la
catedral como en el templo dominico. - S

La devocién a Nuestra Sefiora de Nieva, amparada por el prelado Mosco-
0, no encontré en Gregorio una recepcién demasiado entusiasta®. Hemos
senalado que ésta era una devocién muy dificiimente conciliable con la cultura
flustrada; es por ello que el canénigo Funes se distancié de ella muy abierta-
mente desde comienzos de la década de 1780 dado que este Gltimo se hallaba
involucrado en la batalla por la Universidad de Cérdoba, a fin de que ésta
fuera traspasada al clero secular, en detrimento de los franciscanos. Uno de los
principales argumentos que Funes utilizaba en esta lucha era precisamente que
el clero secular se destacaba por su-ilustracién: promover la devocién a N. S.
Nieva, que presentaba un fuerte contenido “supersticioso”, habria sido en este
contexto una contradiccién en los términos, que redundarfa en detrimento del
reclamo en torno a la Universidad, cuyo lider era el propio Gregorio®. Por lo

2L Altamira, 1940.

2 El modo en que Funes puso de refieve la ilustracién del clero secular de Cérdoba ala hora
de intervenir en la disputa por la Universidad de Cérdoba, quedd plasmado en el “Memoiial” que
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tanto, la actitud de éste ante ta devocién que tanto su hermano como el prelado
impulsaban en la catedral fue sumamente fria, sin dejarse llevar en ningin
momento por la exaltacién de los milagros que habrian sido obra de la imagen
de Nieva: Gregorio sélo destacé la dedicacién del prelado por embellecer el
templo catedralicio. Al fin y al cabo, era el provisor del obispo, y debfa poner de
relieve la tarea por aquel emprendida®. Por més que Ambrosio haya contribui-
do a desarrollar la devocién de Nuestra Sefiora de Nieva, en pos de reafirmar
la posicién de los Funes en la catedral, Gregorio no parecia lo suficientemente
interesado en una devocién que ponia en jaque el prestigio del clero secular y
su ilustracién, del cual él se consideraba su mas claro exponente, en Cérdoba.
La devocién a Nieva no fue suficiente para establecer en torno a ella una iden-
tidad funesiana. . AR R
Y algo similar terminaré ocurriendo también en torno a la devocién a Nues-
tra Sefiora del Rosario, respaldada e impulsada, una vez més, por Ambrosio en
el templo dominico, no tanto por Gregorio. Era ésta una devocién a la que:
Ambrosio se esforzaria por imprimirle un sentido estrictamente funesiano, una.
vez que ambos hermanos comenzaron a hallar sus respectivas posiciones cada
vez més consolidadas en Cérdoba, luego de la década de 1790. La reconstruc-
cién del templo de los dominicos adquirié desde la perspectiva de Ambrosio un
sentido fuertemente familiar: representaba la obra de los tres hermanos Funes
-Gregorio, Ambrosio y Domingo-. No era, por el contrario, una obra en la que
hubiera intervenido su familia politica. Asf, a la hora de la inauguracién del
templo dominico, Ambrosio escribfa unos versos bien elocuentes al respecto:
“ves hermanos llenos de emulacion / han querido excederse en este dia"?.
Ambrosio, entusiasmado con la consolidacién de la posicién familiar en

Cérdoba, buscaba conferitle a ésta una identidad a través de la préactica devo-
cional, épero acaso lo lograrfa? No necesariamente. Gregorio, que se ubicaba
en el clero secular cordobés, no parecié demosirar demasiado entusiasmo por
la iniciativa de su hermano de promover la devocién dominica. Mientras Am-
brosio y Domingo se repartian los gastos de las obras en partes iguales, Grego-
¥io no contribuyd siquiera con un peso. Segin continGan los versos de Ambro-
sio citados més arriba: “y no qual valga mas, si la oracion / 6 el gasto impendi-
do en obra pia [...] / A... [Ambrosio] y D... [Domingo] han impendido f para
adornar tu templo un dineral / y el otro {Gregorio] desde el pulpito ha querido
/ haceros de alavanza un costo sin igual / han hecho los tres lo que han podido”.

en 1785 redacté dirigido al virrey. El “Memorial” se halla trascripto en Bustos, 1901: 11, 453 y ss.

Sobre la intervencién de Funes en el confticto por la Universidad: Garro, 1882; Baldé Lacomba,
1987.

2 Fn este sentido Funes, 1871; Funes, 1804

2 Ambrosio Funes, “Octavas 4 la Virgen del Rosario en la translacion 4 su nueva capilla” {s/f),
iEA, 6686,
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Mientras que Ambrosio y Domingo aportaron fos fondos necesarios, Gregorio
sélo habria aportade a la ceremonia su presencia y su oratoria.

En fin; las devociones podian ser un lugar de encuentro para una familia
que parecia necesitar de una devocién que le fuera propia y le confiriera iden-
tidad -al menos asi las concebfa Ambrosio, ansioso por sentar las bases una
devocién “funesiana”, construida por fuera de los Allende-; pero simultanea-
mente eran también un lugar donde se ponfan en evidencia una serie de ten-
siones y contradicciones en la identidad familiar que se pretendia construir, Al
fin y al cabo, la devocién a Nuestra Sefiora del Rosario tenia por escenario el
templo dominico, mientras que Gregorio pretendfa -desde su intervencién en
la disputa por la Universidad de Cérdoba- reforzar la posicidn del clero secular
en la sociedad cordobesa, en detrimento de los regulares. Por otra parte, si bien.
la devocién a Nuestra Sefiora de Nieva se desarrollaba en la catedral, tampoco
estaba en condiciones de ofrecer un atractiva demasiado firme para Gregorio,
empefiado en demostrar que el clero secular cordobds gozaba de la ilustracién
suficiente como para hacerse cargo de la Universidad y, en este contexto, invo-
fucrarse en la difusién de devociones de fuerte carga “supersticiosa” no prome-
tia acarrearle demasiados beneficios, De esta manera, las devociones que Am-
brosio promovfa parecian fracasar en el intento por conferirle a los hermanos
Funes una identidad familiar. o

Pero, en definitiva, épor qué se eligen estas devociones en particular, v rio
otras?; {qué sentidos o connotaciones encierran estas précticas devocionales a
fines del'siglo XVIII cordobés? Es necesario sefialar que ninguna de fas devo-
ciones que hasta aqui hemos mencionado habia sido promovida por la corona:
Carlos Il demostrd, por el contrario, una ferviente inclinacion por la Inmacula-
da Concepcién, a la que habia declarado patrona del reino®, Abordaremos
estos problemas en el siguiente paragrafo. S D

4. Devociones, escatologia v contrarrevolucion

Las devociones por las que se inclinaron tanto los Allende cormio Ambrosio
Funes adquirieron connotaciones en més de un caso apocalipticas, que se su-
marén al matiz “supersticioso” que ya hemos sefialado. En primer lugar, la
devocion jesuftica al S. C. de Jests, una vez ya consumada la expulsidn de la
Comparifa, expresaba una profunda afioranza por los jesuitas cuya restaura-
cién se esperaba con ansias -en este sentido, después de la Revolucién France-

% Véase ta Real Cédula de Carlos Hl ef 16 de abril de 1761, AGN, Reales Céduias:, 1X-24-7-
12. . . . RN
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sa, Gaspar Judrez, en carta a Ambrosio, afirmaba acerca del Sagrado Corazén
o de ia devocidn a San José que “son aqui nuestros principates Avogados con
Dios y su Ssma. Madre pare que oblengan el restablecimiento de fa Compafifa
para mayor gloria suya v bien de las almas™-; y pronto tales expectativas
pasaron a ser interpretadas en clave apocaliptica. Pero no fue sélo la Revolu-
¢ién Francesa la que nutrié a los devotos del Sagrado Corazdén de tales inter
pretaciones. La década de 1780 habia sido testigo del desarrollo del jansenis-
mo italiano, cuyo fruto mas maduro fue el Sinodo de Pistoya, condenado porel
papado en la bula Auctorem fidei. En pos de promover una religiosidad “inte-
rior”, en cierto sentido més “racionalista”, el sinodo insistié en emprender una
reforma litdrgica v devocional en la que arremetié contra la devocién al Sagra-
do Corazén, a la que se dispuso a suprimir®. Ya desde antes del estallido de la
Revolucion en Francia, Gaspar Judrez le escribia a Ambrosio Funes lamentan-
dose de que los jansenistas italianos hubieran pretendido tales reformas, consi-
derando “abusos muchos santos usos de fa Unlversal Iglesia, como son la invo-
cacion de los santos y de la madre de Dios; la adoracion de las Imagenes [...]
llamando todo esto culto supersticioso”®, Es éste el contexto en el que cobra-
ron sentido tanto la devocidn al Sagrade Corazén, como la devocidén mariana
a Nuestra Sefiora del Rosario que Ambrosio Funes promovia, va sea en la
catedral o en el templo dominico cordobéds. La expulsidn de la Compantia, la
supresién de la orden, el stnodo de Pistoya v por Gitimo la Revolucién France-
sa, eran todos hechos que parecfan poner en evidencia el aparentemente irre- .
frenable avance de la “impiedad”. Desde esta perspectiva, la expulsidn y diso-
lucién de la Compafifa debia ser interpretada, en tono casi profético, como un
. preanuncio del dramaético desenlace revolucionario. En este sentido Juérez afir- -
maba, fuego de 1789, “renuevase ahora lo que han hecho con nosotros {v.g.,
los jesuitas]; y a noesotros no solo se nos renueva el dolor; sino que crece mas al .
ver cumplido lo que preveiamos y terniamos sucediese posteriormente a nues-
tra desgracia a la Santa Iglesia”®,

Frente a todos estos males, sélo una (nica respuesta emand de Gaspar .
Judrez, y ella se desarrollé en clave apocaliptica: al Apocalipsis de fines de siglo
habré de sucederle, aunque no se sepa bien cémo, {a redencién. En este senti-
do afirma Judrez que “son tantos y tan violentos los males que inundan la.
Europa que por lo mismo soy de parecer que tampoco pueden durar mucho; v
que estos mismos males serén ocasién de grandes bienes por los ocultos desig-

% Carta de Gaspar Juérez a Ambrosic Funes, Roma, 13 de marzo de 1794, {Grenon, 1920: 1,
71).

% Rosa, 1566.

28 Carta de Juérez a Ambrosio Funes, Roma, 12 de iufio de 1788, Grenon, 1920: 1, 90-91.

B Carta de Gaspar Judrez a Ambrosio Funes, Roma, 12 de enero de 1791, Grenon, 1920: |,
237. En este mismo sentidoe, Caffiero, 1989.
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nios de la Providencia”®. Y agregaba que sélo la préctica de la devocién al
Sagrado Corazén -tal como la realizaban los cordobeses gracias al amparo de
Ambrosio Funes y su familia politica- estaba en principio en condiciones de
hacerle frente al mal, dado que “revelard las cosas secretas del mysterio de la
iniquidad y hard que algin dfa triunfe la verdad y la inocencia™!. Asi, al miste-
rio de iniquidad, que se “desparramaba” sin freno por Europa, habra de sobre-
venirle finalmente el tdunfo, aungue no se sepa bien ni cudndo ni cémo. Para
entonces, a la hora en que Juérez escribfa en estos términos desde Roma, vale
eran muy familiares las ideas que el ex jesuita Manuel Lacunza habia plasmado
en su obra La venida del Mesias en gloria y majestad, que circulaba manuscrita
por Europa; en este sentido le advertia a Ambrosio que no habfa nada de
original en el trabajo de Lacunza, porque ya muchos jesuitas, y otros tedlogos,
entre ellos judfos, subraya, escribfan y pensaban en Europa en un sentido muy
similar’2, ' ) _ _ L

En este contexto, Cérdoba, y por extensién el Rio de la Plata, aparecia a los
ojos de Judrez como una tierra que podria mantenerse a salvo de “los drago-
nes” del Apocalipsis®, A Cérdoba iban destinadas las gestiones que el jesuita
impulsaba para fomentar la devocionalidad; por otra parte en el Rio de la Plata
se desenvolvia la obra de la beata Marfa Antonia de la Paz y Figueroa que
llevaba adelante ia tarea de difundir los ejercicios espirituales ignacianocs, obra
que desperté tanto la curiosidad de Ambrosio Funes como la de los jesuitas
expulsos con los que éste tenifa correspondencia -entre ellos, claro estd, Jua-
rez*. La préctica de los ejercicios ignacianos podra intentar contribuir a “apla-
car la ira de Dios”, interpreta Juarez®. En este contexto, la devocidn jesutica
que Ambrosio Funes, su familia politica y Gaspar Judrez confribufan a difundir
en Cérdoba puede ser leida pues en clave politica, dado que pronto adquirié
una connotacion contrarrevolucionaria®, o

En esta misma clave puede ser interpretada, asimismo, la devocién domini-
ca a Nuestra Sefiora del Rosario que, gracias a la proteccién de Ambrosio

* Carta de Gaspar Judrez a Ambrosio Funes, Roma, 29 de julic de 1796, Grenon, 1920: 1, 151.

% Carta de Gaspar Judrez a Ambrosio Funes, Roma, 8 de abril de 1789, Grenon, 1920: 1,
136. También, carta datada en Roma, 29 de julio de 1796 Grenon, 1920: I, 151.

% Acerca de la obra de Lacunza: Géngora, 1969; Buruciia, 1993, Las reflexiones de Gaspar
Judrez al respecto se hallan en su carta dirigida 2 Ambrosio Funes del 8 de mayo de- 1789, Gre-
non, 1920: 1, 146. .

% Begin carta de Juarez a Ambrosio Funes datada en Roma, 8 de julio de 1794, Grenen,
1920: 1], 83. ‘

¥ La trayectoria de la beata Masfa Antonia de la Paz y Figueroa, que se dedicd a dar los
ejexcicios ignaciaros en distintas provincias del exvirreinato puede ser reconstruida a través de su
cortespondencia, Blanco, 1942,

% Carta de Gaspar Jusrez a Ambrosio Funes, Roma, 2 de enero de 1793, Grenon, 1920: 11, 28.

% Sobre el careter contrarrevalucionario de la devocién al Sagrade Corazdn, v mas ta_rt_ie
antimodemno, Menozzi, 1997; Di Stefano y Zanatta, 2000: 282-283. L




Funes, adquirié vuelo en la sociedad cordobesa de fines del XVIIL Al igual que
la devocién al Sagrado Corazén, la devocién mariana también presentaba sus
connotaciones de carécter contrarrevolucionario: bajo el amparo de Nuestra
Sefiora del Rosario, Cérdoba podré, segin interpreta Ambrosio, permanecer a
salvo de la ira de Dios, cuya onda expansiva era irrefrenable. En este sentido,
afirma en unos versos dirigidos a la Virgen: “por tu proteccion reyna y sefiora/
Se ausenta el mal y todo el bien se encierra / En este pueblo feliz y aforfunado
/ a quien dais muestra de ser tu Pueblo amado / Si acaso Dios por culpas
enojado / rayos despide de una nube pasada / que llena de pabor a este pobla-
do / el Iris de tu fabor no tarda / pues todo aquel que te ha imbocado /y que en
tu proteccion amparo aguarda / la defiendes de rayos y centellas / bajo fu man-
to y tus alas bellas™. ' i ' _ St
Permitasenos aquf una digresién. No se puede pasar por alto el hecho de
que la devocién dominica se presenta aquf en fuerte competencia con la de
Nuestra Sefiora de Nieva, ya que ambas aparecen protegiendo a los fieles de
fos “rayos y centeflas”. La competencia entre ambas expresaba en verdad una
disputa entre el clero secular y la orden regular de los dominicos, que se hizo
sentir desde el momento en que fue la catedral la que se hizo cargo de fomentar
la devocién a Nieva, en detrimento de los dominicos que estaban asimismo
interesados en apropiarse de aquella devocién para instalara en su propio
templo. En 1799, Francisco Antonio de Letamendi, que dirigfa la cofradfa de
Nuestra Sefiora del Rosario en Buenos Aires, le recomendaba a Ambrosio Fu-
nes, que pertenecfa a la misma cofradia, con sede en Cérdoba, que se ocupara
de trasladar la devocién de Nieva al templo dominico: puede verse pues cémo
los dorninicos competfan por apropiarse de una devocién que prometia ser
exitosa y “popular’®. Ambrosio, no obstante, opté por no entrometerse en'esta .
competencia entre el clero regular y el secular y no ejercié ningdn tipo de pre-
sién por sobre el clero secular cordobés, al cual pertenecia su hermano, para
obténer para los dominicos la devocién de Nieva. De hecho, esta tltima perx-
maneci6 de ahf en mas, hasta hoy en dia, en el templo catedralicio de Cérdo-
ba. En lugar de entrometerse en esta competencia, Ambrosio se incliné por. .
fornentar la devocién a Nuestra Sefiora del Rosario que prometia asimismo la
proteccién del creyente. Sélo que la accién de esta dltima prometia ir més lejos ;.
que la de Nieva: ésta ofrecfa su proteccion frente a las adversidades del clima;-
Nuestra Sefiora del Rosatio en cambio protegerfa al creyente de los males del
mundo contemporéaneo. En este sentido, Ambrosio agrega en sus versos: “Ma-

3 Ambrosio Funes, “Elogios v aclamaciones a Maria Santisima”, IEA, 6684 {sin fecha).

38 Fn carta del 26 de noviembre de 1799, Letamendi le fransmitia a Ambrosio Funes una idea
que drculaba entre los dominices de Buenos Aires: “mientras no trasladasen la Imagen de Nues-
tra Sefiora de Nieva a Santo Domingo, no cesarian las tempestades”, Martinez Poz, 1918: 24.

202




M.Lida Las devociones religiosas y la familia Funes

rfa del Rosario ha triunfado / de hereges, protestantes, pecadores™

Ella no estaba sin embargo sola en la batalla contra el “mal”: la construc-
cién del nuevo templo dominico, v del altar a Nuestra Sefiora del Rosario,
coincidié con la inauguracién, también dentro del mismo templo, de un altar a
San Vicente Ferrer, santo dominico que anunciaba la redencién que sucederia
al Apocalipsis. Este nuevo altar fue erigido hacla 1800 en la iglesia dominica de
Cordoba gracias a la financiacién de Francisco Antonio de Letamendi quien
concertd con Ambrosio, desde Buenos Aires, la puesta en marcha de la obra®,
Y para entonces, un nuevo ingrediente se sumaba aqu{ para anunciar la victo-
ria por sobre el mal: la consagracién de Pio VIL La consagracién del nuevo
Papa en la Iglesia universal -que coincidié con el cambio de siglo-, la difusién
de la devocidn matiana, ta consagracién del nuevo altar al santo apocaliptico
del cual Letamendi era devoto, eran todos elementos que parecian estar en
condiciones de anunciar, desde una perspectiva escatoldgica, que la tormenta
revolucionaria llegaria a su fin. Asf, Ambrosio Funes podra afirmar extasiado, a
la hora de la primera funcién religiosa que se celebrd en el (reconstruido) tem-
plo dominico en 1801: “esta es la 12 fiesta que hacemos en este siglo. Este es su
primer Pontifice que ha coronado con su dignidad y virtudes el siglo pasado y
empezado el presente, con eleccion pasifica y aplauso universal & pesar de
tantas revoluciones suscitadas por las puertas del Infierno. Con que estrenamos
la primer fiesta, el nuevo siglo, nuevo Pontifice, nueva capilla, nuevos altaves,
nuevo S, Vic.te"*!. De esta manera, la conjuncién de la devocion mariana a
Nuestra Sefiora del Rosatio junto conla de San Vicente Ferrer, que confluyen
en el templo-dominico de Cérdoba de fa mano de Ambrosio Funes y de su
amigo Letamendi, expresaré una fuerte expectativa por ver reafirmado el po-
der pontificio, socavado por la amenaza napolednica®. En efecto, al tiempo
que se depositaba en las manos del Papa la tarea de defender la “causa catéli-
ca”, se identificaba a Napoleén con el tirano que amenazaba con sembrar el
ma! del cual era necesario quarecerse. En este sentido, en sus versos a Marfa,
Ambrosio afirmaba: “si vos nos libras de la tirania / del Faraon infernal que

fiero brama / vos nos conducireis por el Decierto / hasta llegar al prometido
puerta®.

» Ambrosio Funes, “A Marfa Sefiora del Rosario v su nueva Capilia”, IEA, 6688 (sin fecha).

4 Son abundantes al respecto las referencias a la contribucién de Letamendi en su correspon-
dencia con Ambrosio Funes a partlr de 1799, Martinez Paz, 1918.

4 Ambrosio Funes, “Prevenciones para proclamar las alabanzas a Nuestra Sefora del Rosa-

", [EA, 6678.

@ La interpretacién en clave antinapolednica de la devocién a San Vicente Ferrer fenia su
razén de ser. Fl santo dominico habia profetizado acerca de las penpec:as a las que se verfa
sometido el papado amenazado, Caffiero, 1989: 418,

8 Ambrosio Funes, “Octavas & la Virgen del Rosano en la translacion 4 su nueva captlia IE%
6686.




Ahora bien, en ninguno de estos sentidos Ambrosio logré concitar la solida-
ridad de su hermano Gregorio con respecto a las devociones que estaba contri-
buyendo a difundir v a establecer en Cérdoba. Y ello a pesar de que Gregorio
compartia con sit hermano fanto la preocupacién por el desarrollo de la “irre-
ligién”, como la repulsién hacia la figura de Napoledn. Pero, en cualquier caso,
su rechazo se expresaba en términos muy diferentes. Para alguien que pertene-
cia al clero secular y que formaba parte del gobierno de la didcesis de Cordo-
ba, como era el caso de Gregorio, frente a la “irreligién” el remedio debfa ha-
llarse no tanto en la promocién de devociones que podfan ser tildadas de “su-
persticiosas”, sino més bien en la consolidacién de la monarguia catélica, en-
tregada a la tarea de velar y proteger la religién en el reino, de acuerdo con el
modelo proporcionado por Constantino; peor atin, Gregorio subrayé la centra-
lidad de la devocién a la Inmaculada Concepcidon que Carlos il tanto se habia
esforzado por promover y que era expresién del “sagrado connubio” entre el
monarca vy la religién catdlica®, Por otro lado, al abordar la imagen de Napo-
leén podremos también advertir la distancia que separa a ambos hermanos: en
1808, en una proclama dirigida al clero secular cordobés, Gregorio pondra en
evidencia que, si la figura de Napoletn le resuita intolerable, es por el hecho de
haber presionado sobre el papado para que éste admitiera un concordato que
desmerecia la jurisdiccidén episcopal -el concordato de 1801, entre otras cosas,
autorizaba al papado a remover a los obispos de sus dibcesis-. Para entonces,

regorio Funes tenfa en sus manos el gobierno de la didcesis de Cérdoba en
tanto que gobernador del obispado en sede vacante y defendia a rajatabla la
jurisdiccién episcopal que, en la préctica, se hallaba depositada en sus manos.
La amenaza napolednica se hizo sentir, constataba, ante todo sobre los obis-
pos, sus prerrogativas v su jurisdiccidn, gracias al propio pontifice®. De esta
manera, la exaliacién sin fisuras de la figura de Pio VI que hallamos en Ambro-
sio, a la par que éste se dedicaba a promover la devocionalidad dominica, sélo
con dificultad fue compartida por su hermano.

# Tanto las permanentes comparaciones de Carlas 1l con Constantino, como la exaltacién de
la Inmaculada Concepcién, se encuentran en Funes, 1944: I. Un anélisis de esta oracién finebre
en: Haiperin Donghi, 1961. Sobre la significacién de la Inmaculada Concepcién, Accati, 1998.

% £n el concordato de 1801, no se declara que el catolicismo es religién de Estado o que se
encuentre bajo su proteccién. De esta manera, segin Gregorio Funes, “todas las religiones son
protegidas v ninguna es dominante”: el clero secular no se halla amparado por el Estado. La
imagen que éste tiene de Napoledn puede verse en Funes, 1962: 230-235.
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5. Devocicnes, lazos comerciales v solidaridades politicas

Decfamos que la devocidn a San Vicente Ferrer se desarrollé en Cérdoba
gracias a la decidida contribucién del comerciante portefio Letemendi. Este
tltimo constitufa un importante eslabén en los negocios que Ambrosio desa-
rrollaba entre Buenos Aires v el Alte Perd, pero no se trataba simplemente de
una relacién de negocios; al vinculo comercial se le sumaba el hecho de que
ambos compartian la perfenencia a una misma cofradia que perseguia la difu-
sidon de una misma devocidén: Nuestra Sefiora del Rosario. En el contexto de
una sociedad de Antiguo Régimen, la cofradfa censtitufa una asociacién de
fieles destinada a promover la vida devocional y religiosa pero, al mismo tiem-
po, podia ser también un luger donde se tejfan lazos de solidaridad que se
plasmaban, enire ofras cosas, en las redes comerciales que involucraban a sus
miembros®, Asi, en la relacién entre Amibrosic Funes y Letamendi, los lazos de
solidaridad comercial se superponian a ia sensibilidad religiosa compartida por
los actores. La correspondencia entre ambos pone en evidencia no sdlo. los
negocios que compartieron, sino ademés sus inquietudes religiosas; Letamendi
ofrecia a Ambrosio una serie de mercancias que prometfa ser materia de nego-
cios exitosos, v también ponia a su disposicién el crédito v las facilidades para
la adquisicién de obras de arte v objetos de culto. Ast, en 1803, Letamendi le
informaba que habia contratado al pinfor italiano Angel Marfa Camponeschi
para que retratara a San Vicente Ferrer v que éste podria asimismo hacer algtin
trabajo para Cordoba; también ese mismo afio se encargd de encontrar un
orfebre que hiciera una custodia para los dominicos cordobeses®, -

Pero en torno a estos lazos, a la vez religiosos y comeiciales, pronto se
tejerfan, como veremos, sohdamdades de un nuevo tipo: politicas. A la-horade
las invasiones inglesas, la movilizacién militar -que preparé la movilizacion re-
volucionaria de los afios posteriores, segiin ha sefialado Halperin Donghi®®-
estuvo acompafiada a su vez por una fuerte “movilizacién” religiosa. No era
para menos, dado que Santiago de Liniers pertenecia también a la cofradfa del
Rosario en Buenos Aires. No es de extrafiar pues la centralidad que adquirie-
ron los dominicos en las celebraciones religiosas asociadas a la victoria sobre
los ingleses: de hecho, a la hora de la reconquista de la ciudad, las banderas
inglesas fueron llevadas al templo dominico, centro de las celebraciones porte-
fias. En aquella ocasién predicé fray José Ignacio Grela, amigo.de Letamendi
en Buenos Aires, que poco tiempo antes habfa estado de viajé en Cérdoba, v

% Sobre las cofradias en el Antiguo Régimen: Di Stefano, 2002; Fogelmati, 2000, ©

# Carta de Letamendi a Ambrosio Funes, Buenos Aires, 26 de abril de 1803, en Martinez Pez,
1918: 100-105.

% Halperin Donghi, 1994,




conociera a Ambrosio Funes, por recomendacién del comerciante portefio®.
Asimismo, aracias a Letamendi, las banderas inglesas fueron luego remitidas a
Cérdoba para las celebraciones que se llevarfan a cabo en la ciudad mediterra-
nea v, al igual que en Buenos Aires, fue también el recientemente inaugurado
templo dominico el ndcleo de las celebraciones. En esta ocasién, Ambrosio,
exaltado por las celebraciones, dado que se declaraba el “mas electrizado con
estos prodigios de la Augusta Madre de Dios Nuestra Sefiora del Rosario, gran
devoto de esta advocacion”, interpreté que la victoria sobre los ingleses habia
sido la obra de Marfa, “auxilio universal de los christianos”, sin la cual habria
sido imposible el triunfo sobre el enemigo inglés y protestante™.

Mientras que las celebraciones de la victoria —donde la exaltacién de la
figura de Liniers estuvo al orden del dia— tuvieron como centro el templo
dominico tanto en Cérdoba como en Buenos Aires, en cambio por su parte el
derrotado y abatido ex virrey Sobremonte se propuso llevar adelante sus pro-
pias funciones religiosas en un escenario diferente a la hora de replegarse en
Cérdoba: la iglesia de la Merced. A la par que en la iglesia dominica se organi-
zaban funciones religiosas y procesiones a fin de agradecerle a Nuestra Sefiora
del Rosario la intervencién que Marfa habifa tenido en la victoria portefia, So-
bremonte eligi6 a la iglesia de los mercedatios como escenario en el cual con-
gregaria a sus viejos aliados. Para Ambrosio Funes, la actitud del ex virrey era
intolerable porque de esta manera duplicaba las funciones religiosas y eniraba
en “competencia” con el papel privilegiado que, gracias a Liniers, los domini-
cos habian obtenido desde 1806. En este sentido, afirmaba que “hasta han
querido poner en pleito las congratulaciones a Nuestra Sefiora del Rosario por-
que el Bribon de Sobremonte [...] ocurre a Mercedes. La s[ant]a es la misma en
verdad, pero las adbocaciones son distintas™!. Que las advacaciones fueran
distintas no era un dato menor; por sf solo bastaba para poner en evidencia el
modo en que las lealtades politicas se traducfan en diferentes practicas religio-
sas por parte de una y ofra faccién, duplicando de esta manera los escenarios
en los cuales se celebraban las funciones religiosas de Cérdoba. Para Ambrosio
no habfa mas que decir; Ia actitud de Sobremonte no podfa ser sino la de un
“bribén” que intentaba boicotear las celebraciones organizadas por la cofradia
del Rosario, v los que respaldaban a Liniers. '

En el marco de una sociedad de Antiguo Régimen regida por una légica
donde la teatralizacién del poder juega un papel importante, fa amenaza de

2 Beruti describe las funciones religiosas celebradas v lideradas por ios dominicos poriefios
con motive de la reconquista de Buenos Aires, Beruti, 2001: 51 y ss. o
% En este sentido pueden verse las notas de Ambrosio Funes en TEA, 5902 y sus “Plegarias y

accion de gracias & Nuestra Sefiora del Rosario” (1807), en 1EA, 6171 También: Altamira, 1940:
147-158. :

§1 Ambrosio Funes, notas, IEA, 6170. ‘

206

I




M. Lida Las devociones religiosas y la familia Funes

dirplicar las ceramonias v sus escenarios tenfa consecuencias politicas en'la
medida en que ya no se sabrfa cudl era el centro de la escena ni quién ocupaba
el lugar més prominente®. Establecer cuél habria de ser el templo que nticleo
de las celebraciones equivalfa a decidir donde se jugaria el teatro del poder. Y
.en esta pulseada, tanto Ambrosio, que era para entonces alcalde de primer
voto en el cabildo secular local, como el propio Liniers, que remitié a Cérdoba
- las banderas ganadas a los ingleses para ser consagradas a Nuestra Séfiora del
: Rosario, jugaron un papel clave a fin de lograr que las celebraciones se conéen-
‘traran en.el templo dominico®. Finalmente, la principal de las celebraciones
tuvo lugar en septiembre de 1807 en la iglesia de Santo Domingo. Allf, Grego-
“rio Funes, gobernador de la didcesis en sede vacante, pronuncié su “Oracién
. congratulatoria [...] en obsequio -de Nuestra Sefiora del Rosario”™. De ‘esta
‘manera, el principal orador de las celebraciones, que pertenecia al ¢lero secu-
lar, se trasladaba desde la catedral, donde curnplia cotidianamente sus funcm-
nes, hacia el templo dominico, un espacio que no era el suyo,

Si bien su desplazamiento contribufa a colocar en un primer pl ano al clero
regular, en detrimento del clero secular cordobés por cuyos intereses y prestigio
Gregorio Funes se habfa preacupado por velar desde los inicios de su carrera,
éste no estaba en condiciones de rechazar la invitacién. Para entonces, su po-
sicién en el gobierno de la diécesis era sumamente endeble dado que su cabil-
do eclesidstico le disputaba desde 1804, cuando se inicié un perfodo de sede
vacante, la legitimidad de las facultades con las que contaba en el gobierno de
la di6cesis; la disputa habia derivade en una serie de pleitos que habfan sido
llevados a la Audiencia portefia, cuya intervencién Funes temfa que redundara
en su contra®™. Por el contrario, su hermano Ambrosic ‘gozaba en’el cabildo
secular de una fuerte posicién, reforzada como heimios visto por los lazos que lo
vinculaban con Liniers a través de Letamendi. En este contexio, la lealiad a
Liniers, y la participacién como orador en las funciones religiosas de los domi-
nicos, podrian proporcionarle a Gregorio la ocasién de fortalecer su posicién
que se hallaba tan desmejorada en el gobierno de la dideesis ya que, tarde o
temprano, tendria que ir a Buenos Aires a lidiar con la Audiencia. Pero, como
ya hemos sefialado, Gregorio no era en absoluto un devoto de Nuestra Sefiora
del Rosario, y menos aln estuvo dispuesto a admitir las interpretaciones “su-
persticiosas” de la victoria que predominaban entre los dominicos, por las cua-
les le atribuian a Maria la autorfa de la victoria sobre los ingleses. =+~

%2 Garavaglia, 1996.

52 Yéase en este sentido el acuerdo del 18 de septiembre de 1807 Actas, 1966 43 44, p 309
Y 58,

5 Funes, 1808: 3.

55 Altamira, 1940: 123-146; Bruno, 1971: VII, 1889y A{tamira, 1947
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Es por ello que ta oracién que Funes pronuncié en aquella ocasién presenta
tantos matices ambiguos: écémo hace un clérigo secular, que se considera a si
mismo como el més claro exponente del clero ilustrado rioplatense en la didee-
sis mediterrdnea de Cérdoba, para pronunciar una oracién en honor de Nues-
tra Sefiora del Rosario, considerada la autora del milagro de la victoria?®® Su
discurso se centra precisamente en discutir la idea del milagro. Si bien comien-
za por afirmar que podfa considerarse a Marfa como la “autora de nuestra
dicha”, inmediatamente agrega que “cuando afirmo que en las victorias adqui-
ridas por nuestro inclito reconquistador se dejé ver el brazo de Marfa no preten-
do poner estos sucesos en el orden de aquellos milagrosos en que obediente la
naturaleza, ve con respeto quebrantadas todas sus leyes. Lejos de mf esa falsa
pledad, que siempre timida, indecisa, escrupulosa v limitada, se forma una
virtud de su misma debilidad y cree honrar a Dios viendo milagros en las he-
churas de su fantasia.”®. Ni siquiera Dios, sostiene, puede quebrar las leyes
naturales o violentar la naturaleza para obrar milagros de acuerdo con una
voluntad arbitraria y caprichosa. A fravés de este argumento “illustrado” que
reafirmaba la autonomia del orden natural con respecto al sobrenatural, Gre-
gorio dejaba asentada una velada critica a la supersticién, De este modo, el
“clérigo ilustrado” daba catedra en el templo dominico, un espacio que no era
en absoluto el suyo; y tal distancia necesitaba por cierto ser enfatizada. Pero
por més distancia que hubiera entre Gregorio y la devocién a Nuestra Sefiora
del Rosario, que su hermane promovia desde tiempo atras, aguella vez el tem-
plo dominico los encontrd juntes. No obstante, lo que [os reunié en torno al
altar de Nuestra Sefiora del Rosario fue, Gnicamente, la solidaridad politica.
Esto mismo lo constataria el propio Ambrosio gue se hallaba para enfonces en
la cima de su carrera en el cabildo secular®.

6. Epilogo

Pero Ambrosio no habrfa de durar mucho tiempo en la ctispide. El crepis-
culo de la carrera de Ambrosio en el cabildo secular cordobés, que sucedié a la

% Gregorio Funes tenia sus motivos para considerarse a si mismo el principat exponente del
clero ilustrado en Cérdoba: habia estudiado derecho en Espafia, habia sido candidato a ocupar el
cargo que Maziel dejara vacante en Buenos Aires a la hora de su muerte y fue autor de algunos
trabajos gue para entonces habian lograde cierta difusién en Buenos Aires. Més aiin, habia logra-
do que Lavardén lo reconociera como un digne discipulo de Juan Baltasar Maziel seglin carta de
Lavardén a Funes, datada en Buenos Aires, 26 de junio de 1802, Funes, 1244:1, 90-2,

57 Funes, 1808: 6.

) % Véase el acuerdo del 18 de septiembre de 1807 del cabildo secular de Cérdoba, Actas
capitulares: vols. 43-44, 309.
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caida de Liniers, fue testigo del alejamiento de Ambrosio de ia devocién a
Nuestra Sefiora del Rosario. En su fugar, se produjo un “retorne” a la devocién
jesuitica al S. Corazén que, mas tarde, con la revolucién habra de reavivarse
alin con més fuerza, Asi, a comienzos de 1810, Ambrosio le escribia a su hijo
dJosé Felipe, préximo a ordenarse de presbitero, a fin de recomendarle que se
entregara a la devocion jesuttica ya que, afirmaba, “la devocion al Santisimo
Corazén de Jests asi como es el fundamento de la felicidad christiana debe ser
como el vinculo particular de nuestra familia por los motivos que v
ignoras™.¢Podfa acaso José Felipe ignorar esto que formaba una parte tan
esencial de la identidad familiar? Tenfa motivos para hacerlo; de hecho en sus
diversas relaciones de méritos, el hijo destacaba el rol que su padre habia juga-
do en Cérdoba como protector de las devociones dominicas, no tanto en rela-
cion con el Sagrado Corazén®. Si José Felipe hubiera considerado que ¢l Sa-
grado Corazén se hallaba tan intimamente entrelazado con su familia, su padre
no habrfa tenido la necesidad de recordérselo. Ambrosio, pues, debié recordar-
fe a su hijo, a la par que debié recordar él mismo, que el Sagrado Corazén se
- hallaba en el corazén de la identidad familiar. El retorno de Ambrosio a la
primigenia devocién familiar se produjo una vez que la devocién dominica
" quedd “contaminada” en exceso por la militarizacién revolucionaria a la hora
de las invasiones inglesas.

El retorno a las fuentes jesufticas habra de echar raices cada vez més séli-
das. Desde comienzos de 1809 encontraremos nuevamente a Ambrosio enta-
blando una correspondencia regular con ofro ex jesuita rioplatense, Diego Ledn
Villafafie -residente en Tucurmnan- quien al transmitirle a Ambrosio sus impresio-
nes de la crisis de la monarquia espafiola, le decfa que “es verdaderamente
critica la situacion en que se halla en el dia la Espafia; y el mas seguro asilo es
el Corazon Santisimo de Jesus™®. Poco después, también contribuyé a ello el
hecho de que la contrarrevolucién de Cérdoba, que culminé en los fusilamien-
tos de Cabeza de Tigre, llevara al desmoronarniento del clan de los Allende,
que habian sido los mas fervientes devotos del Sagrado Corazdn desde la ex-
pulsién de los jesuitas, dejando de esta manera el terreno allanado para que
Ambrosio ocupara aguel papel®. Por Gitimo, la caida de los Borbones y més
tarde la revolucién en el Rio de la Plata parecfan capaces de hacer realidad el
suefio largamente acariciado de un restablecimiento de la Compailia de Jests
en el Rio de la Plata y, en efecto, Ambrosio Funes se convirtié en el mas fervien-

% Carta de Ambrosio Funes a su hijo, Cérdoba, 28 de marzo de 1810, IEA, 5622, (Labastar-
dilla es nuestra.) ‘ o - :
@ “Meritos y servicios del D.or Don Josef Phelipe Funes y de su familia”, IEA, 5657. -+~

& Carfa de Diego Leén Villafahie a Ambrosio Funes, datada en Tucumén, 24 de febrero de
1809, Furlong Cardiff, 1960: 131. Acerca de este ex jesuita, Furlong Cardiff, 1962, - o
& Sobre los Allende en Cérdoba: Saguier, 1991; Romero Cabrera, 1993, - EE




te defensor de esta causa. Pero, una vez més, su hermano Gregorio no estuvo
dispuesto a acompariar el anhelo de Ambrosio: la restauracién de la Compaiifa
podia desplazar al clero secular del lugar que éste habia logrado conguistar a
duras penas en los Gltimos afios coloniales, restableciéndolos, por ejemplo, en
la propia Universidad de Cérdoba que en 1808 habfa recaido finalmente en las
rmanos del elero secular®,

En cualquier caso, hacia 1810, el retorno a la devocién jesuitica del Sagra-
do Corazén era expresién de un uso de las practicas devocionales en el que,
como antafio, lo que estaba en juego era ante todo la reafirmacién de la iden-
tidad familiar. El repliegue sobre la familia y la necesidad de fijar una devocion
que estreche los [azos entre los Funes, una vez va producido el estallido revolu-
cionario, eran expresion de la incertidumbre en la que habfa quedado sumida
la familia ~y, en especial, sus negocios en el Alto Peri- luego de 1810, En las
. nuevas condiciones, la solidaridad familiar necesitaba ser reafirmada a toda.
costa®. Mas tarde, no obstante, la devocién de Ambrosio una vez mas se repo-
litizarfa, pero para ello habré que esperar a la Restauracién v, tiempo después,
a la reforma eclesiastica rivadaviana, pero ello ya escapa a los limites de nues-
tro trabajo®, '

Archivos consultados

AGN: Archivo General de la Nacién, Buenos Aires.

IEA: Instituto de Estudios Americanistas, Universidad Nacional de Cérdoba,
Cérdoba: En la actualidad el IEA se denomina Seccién Americanistas “Mon--
sefior Pablo Cabrera” de la Biblioteca Central de la Facultad de Filosoffa y
Humanidades UNC.

4 Ante la propuesta de un eventual retorno de la Compania al Rio de la Plata, Gregorio Funes
abogara por el “honor ultrajadc” del clero secular rioplatense (Funes, 1811).

% La correspondencia de Gregorio Funes con su familia ofrece miltiples muestras de las
“penwrias” que debid atravesar su familia, Funes, 1944: l. También en este mismo sentido, Hal-
perin Donghi, 1994 258.261. _ ' . L

% En este sentido es muy elocuente la correspondencia de Diego Leén Villafasie con Ambro-
sio Funes, Furlong Cardiff, 1960. Asimismo, a comienzos de la década de 1820, Ambrosio inter-
pretaba en clave profética tanto la restauracién de la Compatiia de Jestis en Europa, como el
arrivo del nuncio apostélico Juan Muzi al Rio de la Plata, en carta a Joaquin Pérez: “cuento entre
fos mayores distingos contemporaneos ver la rapida propagacion de la Complafila de Jesus
canforme a muchas antiguas profecias y de haber dado al Nuevo Mundo el primer Nuncio Apos-
tolico {v.g., Juan Muzi, arribado al Rio de la Plata en los inicios de 1823] [...] pero una.triste
experiencia nos ha instruido que et espiritu de libertinage lo estrend con desprecios publicos”,
IEA, 5847 [sin fecha], . : :
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