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Resumen

En la presente comunicacion nos proponemos exponer indicios de la forma en que los textos gnosticos
presentan una vision original del demiurgo platonico, producto de una precisa exégesis de fuentes
provenientes de diferentes corpus literarios y bien conocidas por los autores. Para ello tomaremos uno de
los trazos mds polémicos presentes en los textos gndsticos de la Coleccion de Nag Hammadi, el dios informe,
extrano, abortado (20yz2¢ - Sobre el origen del mundo (NH II, 5) 99, 9 y 26, La hipostasis de los arcontes 87,
28; 94,15 y los Extractos de Teodoto 68). Nuestro objetivo es mostrar que dicho concepto, de gran rigueza
semdntica para los autores gnosticos, estd anclado en interpretaciones conceptuales provenientes tanto de
la tradicion judia (Génesis 6,4, Génesis Rabba 26, 7, 1 Henoc VI, 1-XVI, 4 y el Libro de los Gigantes (4Q
Libro de los Gigantes)) como de los escritos medioplatdnicos de Plutarco, Atico y Numenio.
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The aborted god. Procreation between divinity and matter in the Gnostic
exegesis of Jewish and Platonic traditions

Abstract

The present communication will expose evidence by which the Gnostic texts present an original vision of
the platonic demiurge, product of a precise exegesis of sources coming from difterent literary corpus well
known by the authors. For this we will take one of the most controversial subjects present in the Gnostic
texts of the Nag Hammadi Collection, the shapeless, strange, aborted god (20y2¢ - On the origin of the world
(NH II, 5) 99, 9 and 26, The hypostasis of Archons 87, 28; 94, 15 and Excerpts of Theodotus 68). Our
objective is to show that this concept, of great semantic richness for Gnostic authors, is anchored in

conceptual interpretations from both, the Jewish tradition (Genesis 6,4, Genesis Rabba 26, 7, 1 Henoch VI,

1-XVI, 4 and the Book of Giants (4Q Book of Giants)) as well as Middle Platonic writings by Plutarch, Atticus,

and Numenius.

Keywords: History of Religion - Gnosticism - Abortion — Middle Platonism

@080

EYv HMC HMD


https://revistas.unc.edu.ar/index.php/anuarioceh
mailto:mariantro@hotmail.com

Mariano Troiano, £/ Dios abortado. .. 2

Recepcidn del original: 05/06/22

Aceptacidn del original: 8/07/22

Introduccién

En una conferencia dictada en 2016 en San Pablo, Brasil,! el especialista en los
origenes de los cristianismos, Stephen Patterson, afirmaba vehementemente que a
su entender no debe utilizarse mas la categoria “gnosticismo”. En realidad, decia,
dichos textos no representan mds que un desarrollo (y no muy destacado) de la
tradicién platdnica manifestada a través de la influencia medioplatonica presente,
particularmente en el Evangelio de Tomds (NH 11, 2) pero extensible, a su entender,
a todos los demads escritos gndsticos.?

No es nuestra intencion retomar aqui la polémica sobre el uso de conceptos y
categorias tales como “gnosticismo” o “gnosis”, para lo cual remitimos al lector a los
textos expuestos en la bibliografia.? Pero quisiéramos aclarar dos puntos que

1 “Semindrio Oracula Atos Apdcrifos: Cultura e Religido Popular no Mediterrdneo”, dirigido por el
Dr. Paulo Augusto de Souza Nogueira y organizado por la Universidad Metodista de San Pablo (San
Pablo, Brasil, 23-25 de mayo de 2016). De hecho, PATTERSON retoma lo expuesto en un articulo
publicado en 2008: Stephen PATTERSON, “Jesus Meets Plato: The Theology of the Gospel of
Thomas,” Jorg FREY, et al. (eds), Das Thomasevangelium, Entstehung — Rezeption — Theologie,
BZNW 157, Berlin, de Gruyter, 2008, pp. 181-205.

2En el texto de su conferencia podemos leer lo siguiente: “There are connections to the esoteric varia
represented by the old category “Gnosis.” There are indeed affinities with Philo and the Hermetic
writings, especially Poimandres. And the textual connections to Tatian’s Diatessaron are matched
by a certain theological relationship to Tatian’s (Jewish Christian) tract, the Oration to the Greeks.
The question, then, is not whether Thomas is “Gnostic” or sapiential or Hermetic or Jewish Christian.
The question is this: What is the theological world that Thomas shares with all of these traditions,
texts, and figures? [...] Was Thomas a Middle Platonists’ gospel? It would be difficult to say this
without much qualification. [...] At the very least, one must say that the Gospel of Thomas is a
wisdom gospel that has been brushed over with the animating notions of Middle Platonism. It is also
possible, however, that its cryptic, riddle-like sayings mask a deeper devotion to Platonic concepts
than one might initially suspect. The question cannot be answered with certainty. What is clear,
however, is that the Gospel of Thomas works with one of the dominant religious and philosophical
schools of its day, Middle Platonism. In this sense, it stands near the beginning of what would
become a long tradition of Platonic Christian theology, and is probably our earliest exemplar of such
effort.” Stephen PATTERSON, “Jesus Meets Plato: The Theology of the Gospel of Thomas and
Middle Platonism”, Semindrio Oracula: Atos Apdcrifos: Cultura e Religido Popular no Mediterrdneo,
Universidade Metodista de Sdo Paulo, Brasil 23-25 mayo de 2016, pp. 2y 35-36.

3 Michel WILLIAMS, Rethinking «Gnosticism»., Nueva Jersey, Princeton University Press, 1996, pp.
5-20; Karen KING, What Is Gnosticism?, Cambridge, Mass. y Londres, Harvard University Press,
2003, pp. 7-53; Jean-Pierre MAHE, y Paul-Hubert POIRIER, “Introduction”, Jean Pierre MAHE y
Paul-Hubert POIRIER (comps.), Ecrits Gnostiques, Paris, Gallimard, 2007, pp. XV-XXIX; Tuomas
RASIMUS, Paradise Reconsidered in Gnostic Mythmaking Rethinking Sethianism in Light of the
Ophite Evidence, (NHMS 68), Leiden-Boston, Brill, 2009, pp. 3-4; Lavinia CERIONI,. Revealing
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consideramos esenciales. Por una parte, la influencia platénica y las interacciones
entre fildsofos medio y neoplatdnicos y los textos gndsticos ha sido ampliamente
abordada por numerosos investigadores.* Por otra parte, y esperamos dar indicios
de ello en el presente trabajo, no puede reducirse la complejidad de estos escritos a
una mala copia de elaboraciones platdnicas previas.

En efecto, para fundamentar su visién satirica del dios creador del Génesis, los
autores gnosticos le atribuyen una serie de trazos caracteristicos y complementarios
entre si.°> Sin embargo, dichos conceptos, que pueden ser considerados
superficialmente como arbitrarios o fttiles, surgen de una exégesis particular de los
textos biblicos, de un profundo conocimiento de la tradiciéon filosofica,
principalmente platdnica, y de su singular vision del mundo sensible.

Es asi como en el presente trabajo nos proponemos exponer indicios que
indicardn que los textos gndsticos presentan una visidn original, producto de una
precisa exégesis de fuentes bien conocidas por los autores, provenientes de
diferentes corpus literarios. Para ello tomaremos uno de los trazos mds polémicos
presentes en los textos gnosticos de la Coleccién de Nag Hammadi, el dios informe,
extraflo, abortado (20v2e - Sobre el origen del mundo (NH 11, 5) 99, 9 y 26, La

hipdostasis de los arcontes 87, 28; 94,15 y los Extractos de Teodoto 68). Nuestro
objetivo es mostrar que dicho concepto, de gran riqueza semdntica para los autores
gndsticos, estd anclado en fuentes provenientes tanto de la tradiciéon judia ( Génesis
6,4, Génesis Rabba 26,7, 1 HenocVI, 1-XVI1, 4y el Libro de los Gigantes (4Q Libro
de los Gigantes)) como de los escritos medioplaténicos de Plutarco, Atico y
Numenio.

Women. Feminine Imagery in Gnostic Christian, Turnhout, Brepols, 2021, pp. 24-34 y Einar
THOMASSEN, Coherence of “Gnosticism”, Berlin, De Gruyter, 2020.

4 A modo de ejemplo podemos citar el programa “Plotin et les gnostiques» del Laboratoire des
Religions du Livre (LEM UMR (8584), financiado por el CNRS y bajo la direccién del Dr. Jean-Daniel
Dubois y el Dr. Philippe Hoffmann pertenecientes a la Fcole Pratique des Hautes Etudes de Paris,
con numerosos encuentros realizados entre enero 2005 (los primeros organizados por Michel
Tardieu y Pierre Hadot) y junio 2007 que toman como punto de partida la famosa tetralogia
antignostica de Plotino en los tratados 30-33 de sus Enéadas. Encuentros que culminan en el
Coloquio internacional en homenaje a Pierre Hadot: “Par-dela la tétralogie antignostique”
organizado por el Institut européen en sciences des religions y la Université Paris Ouest Nanterre La
Défense en diciembre de 2011. Recientemente, podemos mencionar también los encuentros
virtuales «Les platonismes de I’Antiquité tardive : interactions philosophiques et religieuses»
organizados desde diciembre de 2021 en conjunto por el Laboratorio de estudios sobre los
monoteismos de Paris, la Universidad de Viena, la Universidad de Laval en Québec y la Universidad
de Amsterdam, dirigidos por Luciana G. Soares Santoprete, Anna Van den Kerchove, George
Karamanolis, Eric Crégheur y Dylan Burns.

> La visidn satirica presentada por los textos gndsticos sobre el creador es una de las caracteristicas
mas destacadas por los especialistas (Karen KING, op. cit., p. 188) y uno de los aspectos que mas
irritan a sus detractores (Ireneo de Lyon, Contra las Herejias, 11, 1, 1). Podemos resumir dicha visién
en la interpretacion gndstica del versiculo de Isafas 45,21: “ Y no hay mds Dios que yo; Dios justo y
Salvador; ningtin otro fuera de mi” (Traduccién Reina Valera (RVR), 1960). A lo que el autor
gndstico de Sobre el Origen del Mundo, responde con una voz que proviene de las alturas
certificando la falsedad de dicha afirmacion: “Te equivocas Samaél, -es decir el Dios ciego (nuoyre

8 Br A€)- [...] ». (OgM 103, 18. Louis PAINCHAUD, y Wolf-Peter FUNK, L Ecrit sans Titre, (BCNH
21), Québec-Louvain-Paris, Presses de I'Université Laval, 1995, pp. 160-161.)
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El dios abortado en los textos gndsticos
Los textos llamados “setianos”

Por cuestiones de espacio, abordaremos el concepto de “aborto” en una seleccién
de textos provenientes de dos de las mds importantes corrientes gndsticas: la
denominada “setiana” y la valentiniana.

Entre los escritos “setianos” analizaremos, Sobre el Origen del Mundo (NH 11, 5;
XIII, 2) y la Hipostasis de los Arcontes (NH 11, 4). Ambos, compuestos hacia finales
del siglo II, presentan una descripcién diversa del arconte. Sobre el Origen del
Mundo (OgM) indica que fuera de la luz pleromatica, manifestacion de la divinidad
suprema, existe la oscuridad primordial, el caos infinito que al percatarse de la
existencia del Pleroma divino, “tuvo envidia” (OgM 99, 4) y entonces, crea de esta
pasidn, la “Envidia (nkw?2)” como entidad separada: “Llegd el momento en que la

sombra percibié que habia algo mas fuerte que ella. Ella tuvo envidia, y habiendo
concebido sola (n " rapecoycoy €Bor zroorc” oyaarc), engendra la envidia

[...] Sin embargo, esta envidia, resultd ser un aborto carente de espiritu (n oyze
emn nn A n enra )”.% La envidia es identificada por Painchaud con el dios

creador y celoso del Antiguo Testamento y la naturaleza de este aborto, se explica
por el hecho de que la envidia, habiendo sido concebida por la sombra femenina
sola, es un aborto sin espiritu. Afirma el autor: "[...] segiin la embriologia de las
época, es la semilla masculina quien contiene el pneuma”.” Painchaud agrega que
el autor de Sobre Origen del Mundo rechaza la procreaciéon como instrumento de
dominio ejercido por el dios creador sobre la humanidad. Para él toda generaciéon
seglin la carne es un aborto.® Por nuestra parte, subrayamos que toda creaciéon
ligada a la materia es forzosamente deficiente y manchada por las limitaciones
materiales y, en consecuencia, fuente de pérdida para los seres espirituales, como
veremos mas adelante.

El Arconte de OrM es identificado explicitamente con el dios creador? en 100,
29-101, 9. Representa, de alguna manera, la organizacién de la materia ejercida
por la accion demiurgica del Alma del mundo en la tradicién platdnica. Dice el
texto: “Pero debido a que Fe-Sabiduria queria que aquello que carecia de espiritu
fuera modelado de acuerdo con una forma y ejerciera el gobierno sobre la materia

6 OgM 99, 3-10. Louis PAINCHAUD y Wolf-Peter FUNK, op. cit., pp. 148-151. PAINCHAUD, L.
« L’Ecrit sans Titre (NH I, 5 et XIII, 2) », Jean-Pierre MAHE y Paul-Hubert POIRIER (comps.), Ecrits
Gnostiques, Paris, Gallimard, 2007, p. 425.

7 PAINCHAUD, L. op. cit., p. 425, nota 99, 2-22. El otro texto, la Hipdstasis de los Arcontes, también
hace hincapié en la identificacion de la deficiencia con la materia y la forma femenina. "El cuerpo
que tienen los arcontes es hembra, es un abo[rto] de aspecto animal". HypArch 87, 28-29. BARC,
Bernard, L’Hypostase des archontes, (BCNH 5), Québec-Louvain, 1980, pp. 52-53 y el comentario
en la pagina 79. Ver también, BARC, Bernard « L’'Hypostase des archontes », Jean-Pierre MAHE y
Paul-Hubert POIRIER (dir.), Ecrits Gnostiques, Paris, Gallimard, 2007, p. 387.

8 Louis PAINCHAUD, y Wolf-Peter FUNK, op. cit., p. 239.

° La identificacién con el dios creador del Antiguo Testamento es subrayada por OgM ya que el
Arconte sigue en OgM 100, 29-101, 9, las acciones descriptas en Génesis 1, 2y 1, 9-10.
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y sobre todas sus potencias, un Arconte aparecié fuera de las aguas (es decir, de la
materia misma), se asemeja a un ledn andrégino, dotado de un gran poder, pero sin
saber de dénde viene”.10

La calidad ambigua del Arconte, como de todo elemento psiquico, es marcada
por el texto. Proveniente de la materia y del edén pleromdtico Fe-Sabiduria, el
Arconte es andrdgino, mezcla de elementos masculinos (los seres espirituales) y
femeninos (la generacién y la corrupcion materiales),!! organizador de la materia,
pero ignorante de las realidades superiores.

El cardcter informe y la deficiencia transmitidos por la materia son destacados
por la Hipdstasis de los Arcontes en referencia al Dios creador. Aqui la sombra se
convirtié en materia y ella transmite su forma al Arconte: “Y lo que ella hizo fue una
obra en la materia, semejante a un aborto (n ee¢ n noyzovyze). El recibié la forma

segun la sombra (aaxi ynoc esonr 2n  eacisec). Fue una bestia arrogante

parecida a un ledn. Es un andrégino ya que he dicho antes que habia salido de la
materia”.1? Bernard Barc sefiala que el término utilizado xi1 ynoc = TumoucBai

indica, en el lenguaje médico de la época, la formacién del embridn en la matriz. El
Arcontes es un aborto ya que el caos/sombra/materia no es mas que una
falsificacion, una reproduccion fallida del mundo celeste.!3

Escritos valentinianos, la noticia de Ireneo y los Extractos de Teodoto

Los textos valentinianos de las doctrinas de Ptolomeo reportados por Ireneo de
Lyon presentan también la figura del aborto. En Contra las Herejias (en adelante
AH) 1, 4, 1, la emision deficiente (Enthymesis) de Sofia, llamada Achamoth, es una
entidad que queda excluida de la luz pleromatica “[...] sin forma ni figura, como
un aborto por no haber comprendido nada (&uoppog kai Gveideog Wotep Ekpwpa did
TO undév koTengévan).”14 Por lo tanto, estando fuera del Pleroma, Achamoth no ve
la luz de la existencia de los inteligibles. El descenso de Cristo le dara forma segun
la sustancia, pero no de acuerdo con la gnosis (T idia Suvdusr popPLTaI POPPWIV TAV
ko ouoiov pdvov, GAN o0 Ty kaTd yvorv) para que Achamoth tome conciencia de la
pasion que la habita.!®> La naturaleza del aborto es vinculada, de manera explicita
en el texto, con el conocimiento de las realidades del Pleroma. En efecto, Achamoth,
como emision deficiente de Sofia, ignora la existencia del Padre; ella debe

190gM100, 1-10. Louis PAINCHAUD, y Wolf-Peter FUNK, op. cit., pp. 150-151. Louis PAINCHAUD,
op. cit., p. 426.

1 Cf 0gM101, 10-102,7. Otro texto de la Coleccién de Nag Hammadi, el Z ostriano, bien que menos
explicito, califica al Arconte de « sombra, aborto corrupto (mixno n KAKE €T TaKHOYT) », €s al

mismo tiempo principio de la materia, y por lo tanto corrupto, y modelo del mundo material. Zos 9,
14-15. Catherine BARRY, Wolf-Peter FUNK, Paul-Hubert POIRER, John D.TURNER, Zostrien,
(BCHN 24), Québec, Louvain-Paris, Presses Universitaires de Laval, 2000, pp. 252-253.

12 HipA 94, 14-18. BARC, Bernard, L'Hypostase des archontes, (BCNH 5), pp. 66-67. Ver también,
Berndard BARC,, « L'Hypostase des archontes », p. 396

13 Bernard BARC, L’ Hypostase des archontes, (BCNH 5), p. 119.

4 AHTI, 4, 1, Adelin ROUSSEAU y Louis DOUTRELEAU, (eds.), Irénée de Lyon, Adversus haereses,
(SC 264), Paris, Cerf, 1979, pp. 62-63.

> AH1, 4, 1. Adelin ROUSSEAU y Louis DOUTRELEAU, op. cit. pp. 62-63. Voir aussi Adv. haer. 1, 8,
2. Idem, pp. 118-119. C£ 1 Cor. 15, 8.
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arrepentirse y luego, convertirse, es decir, “darse vuelta” (mwmovyovye (Tratado

Tripartito NH 1, 5 81, 26)- ¢moTpogry AH 1, 4, 1, 386) para contemplar su forma
original, formarse por y en el conocimiento.

Hipolito de Roma en su obra Philosophoneuma, escrita hacia principios del siglo
III, informa sobre la estrecha relaciéon que los valentinianos establecen entre la
ignorancia y la naturaleza abortada del arconte. La ignorancia, transmite el
heresiologo, tomd nacimiento de Sofia, en el Pleroma, y la deformidad (&uopepic)
en la persona de su descendencia. La confusion reiné entre los eones que temian ser
afectados por la corrupcién. Asi todos suplican al Padre para poner fin a la pena de
Sofia, compungida por haber dado a luz un aborto (¥kTpwpo), de acuerdo con la
expresion valentiniana. El Padre ordend que el Intelecto y la Verdad emitan al Cristo
y al Espiritu Santo “ [...] para dar al aborto forma y organizacién (si¢ pdppworv kai
S16pbwolv  ToU ¢kTpwuaTog).”1® Cristo, entonces, separa el aborto informe,
descendencia unica de Sofia sin su cényuge, de ésta.l” Asi, la malformacion
evidente del aborto (ToU ¢kTpwuaTog A duopgia) es separada de los eones por una
emisién del Padre, el Stauros (ZToupdcg), que se convierte en el limite (‘Opoc) del
Pleroma. La deformidad del hijo de Sofia representa la posibilidad de la alteridad
indefinida mezclada con el Pleroma, eso es lo que temen los eones y es la emision
del limite lo que les permita volver a la contemplacion del Padre sin temer los
ataques deformantes de las pasiones de Sofia. En efecto, una vez el Pleroma sanado,
el descenso de Cristo busca la restauracién (3i6p6woic) del mundo arcontico. Cristo
fue emitido por el Pleroma para rectificar “[...] las pasiones de Sofia, es decir, el
aborto (¢kTpwua) (que estaba) fuera (del Pleroma)”18 y es este aborto, la pasion de
Sofia, quien ha trasmitido la falta de forma a todos los niveles de la realidad.

En los fragmentos del maestro valentiniano Teddoto, referidos por Clemente de
Alejandria hacia finales del siglo II, se marca claramente la division entre la obra sin
forma que es el mundo creado (kTioig) proveniente de las pasiones de Achamoth,?

la formacidn provisoria producida por la conversion y aquella definitiva y espiritual

16 Hipdlito, Refutatio Omnium Haeresium VI, 31, 2, 11 Miroslav MARCOVICH, (ed.), Hippolyte,
Refutatio Omnium Haeresium, Berlin-Nueva York, De Gruyter, 1986, p. 241. Auguste SOUVILLE,
(ed.), Hippolyte, Philosophumena ou Réfutation de toutes les hérésies, Milan, Arche, 1988, p. 50,
Tomo II. Ver también, Paul WENDLAND, (ed.). Hippolyte, Refutatio Omnium Haeresium,
Hildesheim-Nueva York, De Gruyter, 1977, p. 158.

17 elBéwe TO ETpwpa TO Suoppov ToUTo TAG Jogiog povoysvic koi dixa cullyou yeysv<v>nuévov
AmoxWPIlel TV EANWY aiwvwy, 1va un BAEToVTEG aUTO TapdoowvTal SIx TAV GUOPPIaV O TEAEIOI BIWVEG.
Hipdlito, RefutatioVl, 31, 4, 17-20. Miroslav MARCOVICH, op. cit., p. 241. Auguste SOUVILLE, , op.
cit., p. 51, Tomo IL. Ver también, Paul WENDLAND, op. cit., p. 159.

18 ([...] diwpbwooTo T& TN TAC ££w Jopiag — TOUTESTI ToU EKTPWHATOC -, <oUTwc>)., Hipdlito,
RefutatioV1, 36, 3, 19-20, Miroslav MARCOVICH, op. cit., p. 251. Auguste SOUVILLE, op. cit., p. 61,
Tomo II. Ver también, Paul WENDLAND, op. cit., p. 166.

19 Para Origenes la perfeccion de la creacién ya existe en la Sabiduria divina: “Si absolutamente todo
ha sido hecho en la Sabiduria, ya que la Sabiduria ha existido siempre, todo se encontraba
prefigurado y preformado en la Sabiduria (secundum praefigurationem et praeformationem semper
erant in sapientia ea), antes de haber sido hecho en la substancia a continuacién.” Origenes, Tratado
de los Principios, 11, 4, 5. Henri CROUZEL, y Manlio SIMONETTI, (eds.), Origéne, Traité des
Principes, (SC 252), Paris, Cerf, 1978, pp. 172-173.
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realizada por la gnosis. Por lo tanto, sujetos a las pasiones, nacidos sélo de la
“hembra” (tA¢ OnAeiog poéveg Tékva = 1 Cor 15, 8), frutos de la unidén con las
necesidades materiales ("enlace vergonzoso" aioxpdg ouluyiog) los hombres que
contienen los elementos psiquicos e hilicos son “[...] imperfectos, sin palabras, sin
razon, sin fuerza, sin forma, producidos afuera como abortos (&TeAq kai vAma ko
Sppova kol &obevr) kol Buopga, olov  fkpwuaTa)”.20 Ellos seran formados
(uoppwbévTeg) por el Salvador y entraran en el Pleroma como hijos del hombre,
unidos a sus compafieros espirituales. Esta condicion enferma, de ignorancia, es la
muerte espiritual.?! Aceptar la gnosis revelada por el Hijo implica abandonar la
muerte instaurada por el mundo, en recibir la forma y ser aceptado de nuevo en el
Pleroma. Asi, una vez superado el limite establecido por la cruz (cTaupdc) la union
sisigica serd restaurada.??

Es en este sentido, que el Primer Apocalipsis de Santiago utiliza el término
“extranjero” (wmmo del griego &MoTpiog extranjero, extrafio, anormal,

desagradable)?3, para referirse a las creaciones de Achamoth, la Sabiduria caida,
regente de la naturaleza psiquica, quien fuera del Pleroma crea el mundo sensible.
El mundo es extranjero, ya que es material, es decir, extranjero al Pleroma y otra
parte, no extranjero, ya que es la imagen de lo inteligible de dénde Achamoth, su
madre, proviene. “Ellas no son totalmente extranjeras (2enay M m0), [plero ellas

vienen de A[cha]moth, que <es> mujer. Y estas cosas, ella las ha creado cuando
hizo descender esta raza del Preexistente. Por lo tanto, no son (cosas) extranjeras,
sino de las nuestras. De hecho, ellas son nuestras, porque aquella que las ha
manifestado proviene del Preexistente. Sin embargo, son cosas extranjeras, porque
el Preexistente no se unio a ella antes de que ella las creara”?* (Cf. Ext.Téod. 47).
Aqui vemos que, si bien para los autores valentinianos la discapacidad del mundo
no es absoluta, lo anormal, lo extrafio, lo extranjero, esta claramente asociado a la
materialidad.2®

20 Clemente de Alejandria, Ext. Teod. 68, Francois SAGNARD, (ed.), Clément d’Alexandrie, Extraits
de Théodote, (SC 23), Paris, Cerf, 1970, pp. 192-193.

21 "Porque nosotros estamos muertos, Nosotros a quienes la existencia aqui abajo ha traido a un
estado de muerte (Nekpoi 8¢ Aueig of vekpwBivTeg T cuoTdoel TadTn)". Clemente de Alejandria, Ext.
Teod. 22, 2, Francois SAGNARD, op. cit., pp. 100-101.

22 Extr. Théod. 22, 3 et 42, 1. Francois SAGNARD, op. cit., pp. 100-101 y 148-149.

23 Walter E.CRUM, (comp.), A Coptic Dictionary, Oxford, Clarendon Press, 19622, pp. 565a-566b y
Henry D. LIDDELL, y Robert SCOTT, (comp.), A Greek-English Lexicon, Oxford, Clarendon Press,
1996, p. 71a.

24 [ApSant 34, 1-15. Armand VEILLEUX, (trad.), La premiére apocalypse de Jacques (BCNH 17),
Québec, Les Presses de I'Université Laval, 1986, pp. 42-43 y Armand VEILLEUX, y Wolf-Peter FUNK,
« Deux Apocalypses de Jacques », Jean-Pierre MAHE y Paul-Hubert POIRIER (dir.), Fcrits
Gnostiques, Paris, Gallimard, 2007, p. 753.

25 De hecho, es Clemente de Alejandria quien clarifica los lazos entre el hombre y el mundo. En
Stromata 1V, XIlI, 94, 2-4 critica la idea que el mundo es “extranjero” a los hombres (dA\\oTpiow;
también dtomog, extrafio, anormal, desagradable) (Henry D. LIDDELL, y Robert SCOTT, op. cit., p.
272a), creado por un dios diferente al Dios primero. Segun el alejandrino, las cosas de este mundo
son obra de Dios, pero los hombres no deben atarse a ellas. Clemente de Alejandria, Stromata IV,
XIII, 94, 2-4. Le Alain BOULLUEC, (ed.), Clément d’Alexandrie, Stromate IV, (SC 428), Paris, Cerf,
1997, pp. 212-213.
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Por otra parte, un rasgo arcontico intimamente ligado con el concepto de aborto,
es aquel de la androginia de los arcontes. Aunque la androginia expresa una
caracteristica aplicada a la mayoria de los seres de la cosmogonia gnostica,2® entre
los arcontes, ella debe ser comprendida en un sentido sexual. Michel Tardieu pone
en relieve dicha funcién sexual, dénde la androginia representa al ser que se
desdobla para perpetuarse. Dicho desdoblamiento marca el comienzo de la
generacién y de la multiplicidad, la repeticién del mismo en la descendencia del
otro. Es esta funcién de mezcla y multiplicidad indefinida que prima en la
asociacién entre androginia y aborto. Los arcontes son “4vdpdyuvol”, ya que son
producto de sucesivas emanaciones y ellos se repiten a si mismos en cada una de
sus creaciones.?’ Esto es lo que encierra la figura ambigua de la Sabiduria que esta
relacionada con el Pleroma y con el producto de su audaz deseo por el Padre. El
resultado de su deseo es un ser abortado, informe ya que sélo su cényuge legitimo
podria haberle dado una forma.28

La ausencia de forma de la materia de acuerdo con la tradicién platénica
Plutarco y Atico

La tradicion platonica atribuye a la materia, coincidente con el receptaculo del
Timeo (50b 6 -c¢ 2, d 7-e 4-5; 51 a 4-7), la ausencia de forma (&uoppoc). Plutarco,
hacia finales del siglo I y principios del II, manifiesta esta concepcién platénica de
una materia considerada siempre “sin forma (&uopgoc), sin figura (GoxnuéTioToq) ¥
sin cualidad (méong moidTnToc=8moI0¢)."%?

Debido a estas caracteristicas de la materia, Atico, hacia la segunda mitad del
siglo II, hace hincapié en la labor constante del demiurgo sobre su obra. El repara
(Bonbéw) las partes dafadas que sufren con el tiempo (Taig UMd Ypdvou

26 Por ejemplo en el Apdcrifo de Juan (NH1I, 1 ; 111, 1 y IV, 1 y BG 8502,2), Barbeld, manifestacién
femenina del Padre, tiene también una condicién andrégina. Apoc/n BG 27,19-28, 4. La misma
condicién es compartida por los eones del Padre manifestados por Barbel6 (BG 29,8-18 ; NHII 6, 3-
10).

27 Cf. Michel TARDIEU, Trois mythes gnostiques. Adam, Eros et les animaux d’Egypte dans un écrit
de Nag Hammadi (I, 5), Paris, Etudes Augustiniennes, 1974, p. 105.

28 Gedaliahu A. G. STROUMSA, Another Seed: Studies in Gnostic Mythology, Leiden, Brill, 1984, pp.
69-70. Sin embargo, la relaciéon que explica la ambigiiedad del término andrdgino, es decir una
concepcidn positiva y una negativa del mismo, es explicitada por B. Barc: «Pour le rédacteur (de
I’ Hypostase des archontes), 'androgynie de I'Archonte semble étre la conséquence du « péché
originel» de Sophia. Celle-ci a voulu imiter le Pére qui, seul, peut engendrer sans conjoint. Mais cette
androgynie qui, chez le Pére, est plénitude, devient déficience chez Sophia, puisqu’elle ne I'acquiert
qUuau prix du rejet de son conjoint, I’Esprit». Bernard BARC, L’Hypostase des archontes, (BCNH 5),
120. Agregamos por nuestra parte, que la ambigiiedad de la figura del andrégino parece indicar una
conversién en potencia, la posibilidad de los psiquicos de retornar a la contemplacion del Padre. Este
retorno se manifestard en los textos gnosticos en los relatos del arrepentimiento del edn caido o de
su emisién deficiente (7r7rip 80, 12-24; ApocJn BG 44, 19-47, 13) y sera claramente expresado en
HipA95, 14-25y OgM 103, 32-104, 14, a través de la figura de Sabaoth, quien reniega de su padre,
el Demiurgo y es revindicado por Sofia.

2 De An. Proc. In Timaeo 1014 f. Harold CHERNISS y William C. HELMBOLD, (eds.), Plutarque,
Moralia, (1.CL. 406) Cambridge Mass.-Londres, Heinemann, 1968, pp. 188-189.
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SiopBepopivaic), sustituyéndolas (GvTikaBioTédvTeq avToic). Destacamos en Atico el
uso de determinados términos como BoAPsia en el sentido de “ayuda”® y
especialmente d10p0eipo significando “corromper, falsificar, adulterar”. Acepciones
que relacionadas con la mujer, presentan el sentido de una pérdida debido a “un
parto prematuro o aborto involuntario”.3! Estos términos muestran, segin nuestro
punto de vista, la naturaleza de la accidn demiurgica sobre la materia concebida por
Atico como “ayuda, cura”. Pero también, el caracter deficiente de esta intrusién. En
efecto, el resultado de la accién del demiurgo es un mundo en constante cambio, en
declive, sin forma definida, una especie de aborto, que requiere de un esfuerzo
continuo por parte de su creador

Esta condicidn de la materia como un elemento informe en cambio constante, la
subraya Plutarco: “ [...] un alma irracional que coexiste con un cuerpo amorfo (A
BVoug Yuxn Kai TO Buopgpov owua ouvuTApxov) que no ha tenido ni generacién ni
origen (oUdéTepov alTQV Yéveowy Eoxev oud dpxnv)”.32 Para el Queronense, es
precisamente esta “falta de forma”, este cambio constante de la materia, la causa
del mal (oiTiav 8¢ kakoU TAV kivnTikAV TAG UANC).

Esta interpretacion de los textos platénicos deduce la existencia de una materia
no creada por el demiurgo que organiza el cosmos: “(Atico) también pretende que
la materia, movida por un alma increada, irracional y malvada (o' kai TAv UAnv Umod
&yevATou Qo KIvoupgvny Yuxne, dhoyou &¢ kai kokepY£TIdog), es llevada de aqui para
alld 'sin orden o regla'; y él hace existir cronoldgicamente, la materia antes que lo
sensible, la irracionalidad antes que la razén y el desorden antes que el orden”.33

Es interesante sefialar, en relacién con los términos utilizados por Atico en otros
fragmentos, la palabra m\nuuélsia ya sea aplicada al Alma (fr. 11)34 ya sea al
movimiento o al propio caos previo al cosmos (el mundo ordenado) (fr. 20).3° Este
término se puede traducir como “defecto”, “error” y la variante minuuehig, usada
metaféricamente, da “defectuoso”, pero también el significado de "ofensivo" e
incluso de '"indignante".3® También refiere conceptos relacionados con el
movimiento al azar, y el alma desordenada (&TokTog A kivnoig, &md &TakToU YuxAC)

30 Henry D. LIDDELL y Robert SCOTT, op. cit., p. 320 a.

31 Atticus, fr. 4, 77-83. EUS., P.E. XV, 6, 1-17. LIDDELL, Henry D. LIDDELL y Robert SCOTT, op. cit.,
p.418 a-b.

32 plat. quaest. IV 1, 1003 a. Harold CHERNISS y William C.HELMBOLD, op. cit., pp. 48-49. Ver
también, Didask. VIII, 162, 34-38. John WHITTAKER, (ed.) y Pierre LOUIS, (trad.), Alcinoos,
Didaskalikos, Paris, Belles Lettres, 1990, p. 19. Ver asimismo el comentario en nota p. 139, 96.

33 Atticus, fr. 26, 2-8. Proclus, In Timaeum, 1, 391, 4-12. Edouard De PLACES, (ed.), Atticus,
Fragments, Paris, CUF, 1977, p. 76.

34 Atticus, fr. 11, 1-6. lamblichus, ITepi yoyfic, ap. Stob., Anth., 49, 40 ; p. 379, 2- 380, 5. De PLACES,
Edouard (ed.), Atticus, Fragments, p. 70. Ver también los comentarios en fr. 11, 86-87

35 Atticus, fr. 20, 2-3. Proclus, In Timaeum, 1, 283, 27- 30. Idem pp. 73-74. O fr. 22, 1-5. Proclus, In
Timaeum, 1, 325, 30-326, 5. Edouard De PLACES, (ed.), Atticus, Fragments, p. 74

36 Ver Henry D. LIDDELL y Robert SCOTT, op. cit., pp. 1418 b-1419 a. El término hace referencia a
la discordancia musical e indica, desde nuestro punto de vista, al ultraje de las fuerzas caéticas de la
materia contra la armonia cdsmica y racional establecida por el demiurgo.
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(fr. 23).37 Donde el verbo &TokTéw tiene, en un entorno militar, el significado de
"rebelarse" y el término &tokTog que aporta los sentidos de "irregular',
"indeterminado", e incluso "negligente".38 A pesar que Atico no aplica estos
términos en relacion con el demiurgo, al cual identifica con el Bien3?, se trata en
ambos casos, mAnuuélsia Y aTokTéw-GTokTog, de términos que tienen atributos
negativos similares a los defectos, transmitidos en copto, y atribuidos al demiurgo,
por los autores gnoésticos. Tales expresiones referidas a un demiurgo defectuoso,
ignorante, rebelde y arrogante representan pinceladas de un mismo retrato del dios
del Antiguo Testamento.

Numenio de Apamea

El fragmento 524° describe el papel de la materia en la cosmologia de Numenio.
La opinioén del fildsofo es clara, ya que afirma que Dios es el principio del bien y la
materia el del mal.#! El demiurgo contribuye al bien ya que establece el orden
querido por Dios,* mientras que la materia, identificada con la diada indefinida, es
eterna en su estado desordenado como el alma desordenada de Plutarco y Atico.43
Incluso la materia no tiene generacion ninguna anterior a la participacion activa del
demiurgo para adornarla y embellecerla. En efecto, Numenio establece
explicitamente que “[...] esto (la materia), sin belleza y no generada, debe
considerarse de la misma edad que el dios por el que es ordenada".#4

37 Atticus, fr. 23, 1-14. Proclus, In Timaeum, 1, 381, 26-382, 12. De PLACES, Edouard (ed.), Atticus,
Fragments, pp. 74-75.

38 LIDDFELL, Henry D. y SCOTT, Robert, op. cit., p. 267 b

39 Atticus, fr. 12, 1-4. Proclus, In Timaeum, 1, 305, 6-16. De PLACES, Edouard (ed.), Atticus,
Fragments, Paris, CUF, pp. 70-71. Ver también el fr. 3: « Platén atribuye todo a Dios y hace que todo
dependa de €l; en efecto, 'él tiene el principio, el medio y el fin de todos los seres [...]' también para
él, 'él es bueno, y en lo que es bueno no surge envidia de nada; libre de envidias, quiso hacerlo todo
lo mejor posible, llevdndolo del desorden al orden; y como cuidaba todas las cosas y ordenaba todo
lo mas posible, también se preocupaba por los hombres». Atticus, fr. 3, 16-24. Eus., P.E. XV, 5,1-14,
p. 798 d. Edouard De PLACES, (ed.), op. cit., pp. 46-47.

40 Segiin E. des Places, el fragmento 52 plantea la cuestién de la autenticidad de las ideas
presentadas como propias de Numenio. Para el autor, este fragmento y los fragmentos 1c, 29, 30-
35, 42-47, son "testimonios" que no pueden reclamar la misma autenticidad que aquellas
transmitidas por Eusebio. De PLACES, Edouard (ed.), Numenius, Fragments, Paris, Belles Lettres,
1973, p. 9. Sin embargo, "testimonio" o informe auténtico, el fragmento 52 proporciona un resumen
rico y preciso del pensamiento de Numenio y es por esta razon por la que nos referiremos al mismo.
4l Numenius, fr. 4 a (13 L.). Eus., Pr. ev. XV, 17, 3-8 ; p. 819 ¢-820 a V. De PLACES, Edouard (ed.),
Numenius, Fragments, op. cit., p. 45.

42 Numenius, fr. 13 (22 L.). Eus., Pr. ev. X1, 18, 13-14 ; p. 538 b-c V. De PLACES, Edouard (ed.),
Numenius, Fragments, op. cit., p. 55.

4 John DILLON, The Middle Platonists. A Study of Platonism 80 B.C. to A. D. 220, Londres,
Duckworth, 1977, p. 373.

44 Numenius, fr. 52 (Test. 30 L.), 13-14. Calcidius, /n Timaeuma, c. 295. GARCIA BAZAN, Francisco,
Ordculos Caldeos y Numenio, Madrid, Gredos, 1991, p. 293 cf. De PLACES, Edouard (ed.),
Numenius, Fragments, op. cit., p. 95. Ver también, John DILLON, , op. cit., p. 373.

Anuario CEH, afio 22, n° 22(1), 2022, pp. 1-22 -ISSN 1666-6836 - e ISSN 2683-9164



Mariano Troiano, £/ Dios abortado... 11

De acuerdo con John Dillon y Francisco Garcia Bazdn, Numenio toma una
postura firmemente dualista,* ya presente en el medioplatonismo. Sin embargo,
Plutarco y Atico ofrecen un dualismo bésico pero garantizan, a diferencia del
platonismo ortodoxo, una independencia mayor a la diada. Mientras que en
Numenio, el dualismo parece matizado por la influencia de dicho platonismo, que
establece la preeminencia de Dios sobre la materia.*®

Dios ordena y limita a la materia gracias al demiurgo,*” lo que implica una fuerza
exterior a si mismo, preexistente a su actividad ordenadora. Ella es responsable de
los movimientos desordenadosy de la inestabilidad del cosmos. Dice Numenio: “Sin
embargo, también es totalmente imposible (480vaToc) para ella (serlo) por su
impotencia (4ppwoTia)*® de permanecer estable, porque la materia es como un rio
de corriente rdpida y tornadiza, indefinida e ilimitada en profundidad, anchura y
longitud (moTopog yop f UAn powdng kai d&uppotiog, BaBog kai TMAGTOG Kai WUAKOG
&oploTog kai dvrvuTog)”.4? Junto con otros atributos, es descripta también como:
infinita (&meipog), indeterminada (&dpioTog), irracional (&hoyog), incognoscible
(&yvwoTog) y sin orden (&TokTog). >0

La materia mantiene en si misma, a través de sus movimientos impetuosos, el
Alma maligna (malignam) del mundo, mientras que el Alma del mundo benéfica
(beneficentissiman) viene de Dios.! Sin bien, esta materia impulsada por un alma
irracional esta sujeta al dominio de Dios, opone cierta resistencia, segtn afirma el
fr. 52 de Numenio:

"Por consiguiente, segun Pitadgoras, el alma de la materia no carece de
sustancia, como cree la mayor parte, y se opone a la Providencia deseando
ardientemente atacar sus planes por las potencias de su maldad; pero la

45 John DILLON, , op. cit., pp. 373 y Francisco GARCIA BAZAN, op. cit., pp. 207-208.Ver también De
Edouard PLACES, (ed.), Atticus, Fragments, p. 20

46 John Dillon, op. cit., p. 45: «With Plutarch we are back to the basic duality, but he, and his follower
Atticus, grant the Dyad rather more independence than orthodox Platonism would allow. For
Albinus (i.e. Alcinoos), by contrast, God is dominant and Matter simply passive, not even attaining
to actuality. In the Neopythagoreanism of Numénius, on the other hand, a radical dualism seems to
be asserting itself, though partially held in check by the influence of orthodox Platonism. Since it is
from Numenius rather than from more orthodox Platonism that Plotinus derives his inspiration, this
tendency to dualism persists as a tension within his thought.»

47 Numenius, fr. 14 (23 L.). Eus., Pr. ev. X1, 18, 13-14 ; p. 538 b-c V. De PLACES, Edouard (ed.),
Numenius, Fragments, op. cit., pp. 55-56.

48 Es un término que puede también tener el sentido de enfermo Henry D. LIDDELL, y Robert SCOTT,
op. cit., 247 b.

4 Numenius, fr. 3 (12 L.), 10-12. Eus., Pr. ev. XV, 17, 1-2 ; p. 819 b V. Francisco GARCIA BAZAN,
op. cit., p. 235. Edouard De PLACES, (ed.), Numenius, Fragments, op. cit., pp. 44-45.

50 Numenius, fr. 4 a (13 L.). Eus., Pr. ev. XV, 17, 3-8 ; p. 819 ¢-820 a V., Francisco GARCIA BAZAN,
op. cit., p. 235. Edouard De PLACES, (ed.), Numenius, Fragments, op. cit., p. 45.

51 Numenius, fr. 52 (Test. 30 L.). Calcidius, In Timaeuma, c. 297. Francisco GARCIA BAZAN, op. cit.,
p- 295. Edouard De PLACES, (ed.), Numenius, Fragments, op. cit., p. 97. Ver también John DILLON,
op. cit., p. 375; para quien las caracteristicas del Alma del mundo malvada la aproximan sobre todo
al receptaculo del Timeo.
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Providencia es obra y funcién de Dios (providentia sed quidem est Dei opus et
officium), en cambio la temeridad, ciega y fortuita (caeca vero fortuitaque
temeritas) viene de la ralea de la materia [...]7.52

El resultado es un mundo indiferente, compuesto por la bondad de la forma y la
maldad de la materia. >3 La resistencia de la materia a la accién ordenadora de Dios
se refleja en el movimiento del segundo dios (intelecto demitirgico) que manifiesta
su contaminacién material. Este intelecto demiurgico unifica la materia, pero es
dividido en el mismo acto. La contaminacion con la materia supone una division, el
olvido de si y de su unidad original; la aparicién de la pluralidad, que es
interpretada por Numenio como la presencia del mal.>* El Dios primero evita caer
en esta divisioén al no entrar en contacto con la materia.>> Asi se explica la necesidad
del Dios primero de utilizar al demiurgo como instrumento e incluso de alejarse lo
mas posible de este contacto a través de la existencia de dos aspectos del dios
segundo.>® Esta idea sera retomada por los textos gndsticos, especialmente con
respecto a las interpretaciones valentinianas que no podemos abordar aqui
(Tratado TripartitoNH 1, 5, 101, 9-105, 20).

Los autores que acabamos de analizar acuerdan en atribuir la imperfeccién del
universo a la materia, e incluso algunos consideran un alma irracional al origen de
los movimientos que la sacuden. Sin embargo, incluso para Atico y Plutarco, se trata
de una accién inherente a la materia, ordenada y controlada por el demiurgo. Es en
Numenio, en quien encontramos un aspecto Unico: la materia, en su vision,
presenta la intencién de resistir e, incluso, atacar la accion formativa del demiurgo.
Tiene éxito en romper la unidad original del intelecto-demiurgo, es decir, provoca
la caida y la contaminacion de la manifestacién divina.

Este breve recorrido sobre la ausencia de forma de la materia indica que el marco
conceptual medioplaténico ilumina muchos puntos descriptos en la mitologia
gndstica. Mas alla de los posibles vinculos directos, nos interesa mostrar una misma
“tendencia” exegética en el acercamiento de ambos grupos sobre la concepcién

52 Numenius, fr. 52 (Test. 30 L.). Calcidius, /n Timaeuma, c. 298. Francisco GARCIA BAZAN, op. cit.,
pp. 296-297. Edouard De PLACES, (ed.), Numenius, Fragments, op. cit., pp. 97-98. De Places dice
en las notas: "Providentia e Intelligentia son convertibles: en el cap. 26 ambas se oponen entre si y
con la necessitas." Idem, nota 6, p. 124. La materia, con su vicio original, la audacia, se convirtid, a
continuacion, en la madre de los dioses corporales y engendrados.

53 Numenius, fr. 52 (Test. 30 L.). Calcidius, /n Timaeumnia, c. 296. Francisco GARCIA BAZAN, op. cit.,
P.- 294. Numenius, op. cit., 96. “Por otra parte este mundo estd formado de Dios y de la materia”,
Numenius, fr. 52 (Test. 30 L.). Calcidius, /n Timaeuma, c. 297. Francisco GARCIA BAZAN, op. cit.,
pp- 295-296. Edouard De PLACES, (ed.), Numenius, Fragments, op. cit., p. 97.

54 Jan OPSOMER, “Demiurges in Early Imperial Platonism” Rainer HIRSCH-LUIPOLD (ed.), Gott
und die Gotter bei Plutarch. Gotterbilder - Gottesbilder — Weltbilder, Berlin -Nueva York, Walter de
Gruyter, 2005, p. 70, nota 98.

55 John DILLON, op. cit., p. 374. Sobre la utilizacién del demiurgo como instrumento ver Numenius,
fr. 22 (Test. 25 L., fr. 39 Thedinga), 1-5. Proclus, /n Timaeum, I11, 103. GARCIA BAZAN, Francisco,
op. cit., p. 253 De PLACES, Edouard (ed.), Numenius, Fragments, op. cit., p.61.

56 Numenius, fr. 22 (Test. 25 L., fr. 39 Thedinga), 1-5. Proclus, In Timaeum, 111, 103. Edouard De
PLACES, (ed.), Numenius, Fragments, op. cit., p. 61.
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platonica de la materia. El aborto es considerado, al igual que la materia, tanto
inferior al eén caido que lo produce, como al Dios/ménada medioplaténico. El
demiurgo-aborto gnoéstico, puede representar el Alma que se introduce en la
materia para hacer salir de ella los reflejos de los inteligibles. Es en este sentido que
es maestro y organizador de la materia (OrM 100, 1-10). Asimismo, por su
condicion de entidad mezclada, no puede concebir mds que falsificaciones de las
realidades que él no conoce, porque es un aborto, una entidad informe, vacia de la
gnosis espiritual. Es evidente, entonces, que muchas de las caracteristicas que los
exégetas de Platéon atribuyen a la materia son transferidas por los gndsticos al
demiurgo. Sin embargo, en ningun caso los platénicos clasifican a la materia como
“aborto”. ¢De dénde proviene entonces esta influencia?

Los antecedentes en la tradicién exegética judia

Resulta evidente para quien que haya estudiado alguna (o todas) las corrientes
gndsticas, que estos autores abordan el estudio de los textos biblicos,
particularmente el libro del Génesis, desde un marco tedrico-conceptual platénico.
Sin embargo, se tiende a pensar que los textos utilizados provienen de la traducciéon
griega, la Septuaginta (version griega de los textos biblicos del siglo III a. C) y no
del texto en hebreo u arameo.

Proponemos al lector retomar el analisis desde sus origenes para demostrar la
complejidad de la exégesis gndstica y la variedad de sus fuentes.

Leemos en Génesis 6, 4 “Habia gigantes (nefilim / 2°%937) en la tierra en aquellos
dias, y también después que se llegaron los hijos de Dios (o°77x:7°12) a las hijas de los
hombres, y les engendraron hijos. Estos fueron los valientes (gibborim / 0>)337) que
desde la antigiiedad fueron varones de renombre”.>” (Gen. 6:4 R95)

El hebreo utiliza dos términos diferentes, “Nefilim” y “Gibborim”, ambos en
plural. La Septuaginta traduce los dos plurales hebreos del versiculo por el mismo
término, “gigantes (oi yiyovTec)”.”® Sin embargo, el texto masorético, establecido
con posterioridad a la versién griega pero en base a textos anteriores, los separa,
Nefilim ("los que caen" Aquila o°%9371 forma plural de la palabra hebrea %53 naphal

nn

"caer", "acostarse")>? para la primera mencion de 6, 4 y Gibborim ("los poderosos"
nn

Aquila; 723 o 23 forma intensiva para gabar (723) "ser superior", "predominar")®°
en la segunda mencion del mismo versiculo.

57R95 (Gen. 6:4 R95) BibleWorks LLC. 2015

58 Marguerite HARL, (ed.), La Bible d’Alexandrie. La Genése, Paris, Cerf, 1986, p. 124-126. Ver
también, Alfred RAHLFS, (ed.), Septuaginta, 2 vols., Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 2004,
vol. I, p. 8. Es posible que el traductor al griego se haya inspirado de la otra sola mencién en el
Pentateuco donde aparecen estos personajes, los Nephilim, en Nimeros 13, 33 donde se dice que
son “muy grandes”.

59 Marcus JASTROW, A Dictionary of Targumin, Talmud of Babli and Yerushalmi and the Midrashic
Literature, Nueva York, BN Publishing, 2004, p. 924b. Ver también, Idem, p. 923 b.

60 1dem, 208 a-b
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Sin embargo, existe otra posible interpretacion del término Nefilim. Es la
traduccion de la raiz hebrea (51) con el significado de aborto.®! En la Septuaginta
(en adelante LXX) encontramos tres menciones del correspondiente griego £k Tpwpo
(aborto), aunque ninguna en el versiculo que nos ocupa (Nm 12,12; Jb 3,16 y Ecles
6, 3).52

En cuanto a los personajes involucrados, este corto pasaje presenta dificultades.
En primer lugar, la identificaciéon de “los hijos de Dios” y en segundo lugar, la
asociacion de estos con los Nefilim o los Gibborim y la relacién entre los tres grupos.
Con respecto a la primera identificacion, nos remitimos al excelente trabajo de
Annette Yoshiko Redd, quien nos informa que algunas de las copias de la LXX
modifican “hijos de Dios” por “dngeles de Dios”, tal cual como veremos en algunos
ejemplos mas adelante.3

Sobre la identificacién de los Nephilim y los Gibborim, Marguerite Harl afirma
que las palabras griegas "después de esto" (Génesis 6, 4) indican una “[...]
continuidad temporal (los gigantes estaban en la tierra en aquellos dias, y también
mas tarde, cuando,...)”.%* Esta continuidad es reforzada por el texto griego que
identifica con el mismo término de "gigantes" los Nephilim y los Gibborim. Sin
embargo, también es posible otra lectura, como lo expone G. Stroumsa que hace de

61 Idem, p. 925a.

62 La primera, Numeros 12:12 lee “uf yévnTou Goei ioov Bavame, (oei EKTPuwUa EKTTOPEUSHEVOV ¢k UATOEOG
pNTEOG Kai kaTeoBiel TO Huiou TV capkv adTAg. R95 Nimeros 12:12 “No quede ella ahora como el
que nace muerto, que al salir del vientre de su madre tiene ya medio consumida su carne". (Num.
12:12 R95)”. Alfred RAHLFS, (ed.), op. cit., vol. I, p. 236. La segunda mencién del término se
encuentra, Job 3, 16 " O como un feto abortado, o como nifios recién nacidos que no han visto la
luz". En hebreo : (.7ix wW7-XY 29992 max X% 1mp 9910 iX) v la version griega : f domep EkTpwua
EKTTOPEUOMEVOV EK UATPOG INTPOG A YoTtep vAiol, of ouk £idov eoe. Alfred RAHLFS, (ed.), op. cit., vol.
IT, p. 277 Por ultimo, en el Eclesiastés. R95 Eclesiastés 6:3 “Aunque el hombre engendre cien hijos,
viva muchos afos y los dias de su edad sean numerosos, si su alma no se saci6 del bien, y ademas
careci6 de sepultura, digo que mas vale un abortivo”. (Eccl. 6:3 R95). ¢av yevvAon dvip ékaTov kai £€Tn
TToAMG {NoeTa, kai TARBog 8 TI EcovTal AUEPOIT £TWV GUTOU, KOl YuX GUTOU OUK £umANCONoETal Ao TAG
&yaBwoivng, kai ye TagpA ok £yéveTo aUT®, £ima Ayabdv Umép adTov T EkTpwpa. Idem, vol. II, p. 249.
63 “This proves especially striking since some of these exegetes read from copies of LXX Genesis that
rendered “sons of God” [ 77x7°12 ] with “angels of God”[&yyshoi ToU 8:00]. In On the Giants, for
instance, Philo of Alexandria quotes the latter version of LXX Gen 6:2, yet he goes on to interpret the
“angels” as a symbol of the sensual pleasures (6.1). Josephus also seems to use a copy of LXX Genesis
that reads “angels” [&yyehoi] rather than “sons” [vioi] at 6:2”. Annette YOSHIKO REED, Fallen
Angels and the History of Judaism and Christianity. The Reception of Enochic Literature, Cambridge
y Nueva York, Cambridge University Press, 2005, p. 107. Un desarrollo posterior nos menciona
Michael Tuval “Ben Sira, writing in Hebrew in Jerusalem in the early second century BCE, was most
probably familiar with the Enochic tales of the sons of God and the giants, but disliked their
mythological character, not unlike the much later rabbinic sages. [...] the Hebrew Ben Sira, who
turned the Nephilim into the more neutral “princes of old.” However, the latter’s grandson, who
translated his book into Greek, got things right, and re-entered the giants into the text.” TUVAL,
Michael ““Tuvaywyn yiydvTtwy” (Prov 21:16). The Giants in the Jewish Literature in Greek” en
Matthew GOFF, Loren T. STUCKENBRUCK and Enrico MORANO (eds), Ancient Tales of Giants from
Qumran and Turfan Contexts, Traditions, and Influences , Tiibingen, Mohr Siebeck, 2016, pp. 41-
57.P.47-49

64 HARL, Marguerite (ed.), op. cit., p. 126, nota al versiculo Gen. 6, 4.
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los Nephilim, los hijos de Dios y los identifica con los dngeles del Sefor.% En este
caso, la continuidad temporal permanece pero los personajes cambian. En efecto,
son los Hijos de Dios-Nephilim, quienes descendieron y se encontraban en la tierra,
y quienes luego procrearon con las hijas de los hombres a los gigantes mencionados
al final del versiculo biblico. La interpretacion que hace de los Nephilim "los que
caen" va en el mismo sentido (cf. I Enoc VII, 1-6; Jubileos V, 1-3; Targum Pseudo-
Jonathan 6, 4).

Las dos menciones que encontramos en el texto masorético de Numeros 13, 33
puede sustentar ambas lecturas: “Hemos visto incluso les Nefilim (2°%933), los hijos
de Anak, descendientes de los Nefilim (2°°937): nosotros éramos a nuestros propios
ojos como langostas y asi éramos nosotros a sus ojos”. Es decir, los Nefilim
descendientes de los Nefilim (caidos) /hijos de Dios o bien los Nefilim descendientes
de los Nefilim mencionados en Génesis 6, 4.

Por otra parte, el versiculo que nos ocupa, ha sido la base de una amplia tradicion
exegética que ha dado origen a la llamada literatura enoquiana. Es imposible
abordar aqui toda la complejidad analitica que dicha literatura amerita y sélo nos
limitaremos a destacar ciertos puntos de interés para el presente trabajo.

De la primera parte del texto denominado I Enoc, cuyos origenes podemos situar
hacia el siglo III a. C.%°, destacamos dos aspectos. Por un lado, la toma de partido
por la traduccion que indica que se trata de los “dngeles, hijos del cielo” (I Enoc VI,
2) y el hecho de destacar el conocimiento transmitido por los dngeles como
causante del mal en la tierra.®” Por otro, la condena del accionar angélico al mezclar
los &mbitos divino y terrestre.

Leemos en I Enoc XV, 3-7

“Vosotros habéis actuado como hijos de la tierra y habéis engendrado
gigantes por hijos. Pero vosotros erais Santos, espiritus eternamente
vivientes. Y vosotros os habéis mancillado (p»vx) en contacto con la sangre

de las mujeres, habéis engendrado por la sangre de la carne, vosotros habéis

tenido deseos como los humanos y habéis creado como ellos, ellos que crean

de la carne y de la sangre, que mueren y desaparecen. [...]. Pero vosotros

erais de la naturaleza de los espiritus, eternamente vivientes, sustraidos de la

muerte por todas las generaciones del mundo, es por ello que Yo no he creado
mujeres entre vosotros. Los espiritus celestes tienen al cielo por hogar.”68

Con respecto a la identificacién de los personajes, el texto multiplica las
posibilidades. En efecto, en I Enoc XVI, 1 se hace mencion a los Nefilim y se los

65 Gedaliahu A. G. STROUMSA, op. cit., p. 19.

66 Annette YOSHIKO REED, op. cit., p. 17.

7 T Henoch XVI, 3 “Vosotros habitabais el cielo, pero ningtin misterio les habia sido revelado.
Vosotros habéis conocido un misterio proveniente de Dios, y lo habéis revelado a las mujeres en
vuestra rebelidn. Gracias a este misterio, las mujeres y los hombres han multiplicado los males sobre
la tierra” CAQUOT, André (trad.), “I Hénoch”, André DUPONT-SOMMER y Marc PHILONENKO
(dir.), La Bible. Ecrits intertestamentaires, Paris, Gallimard, 1987, Pp- 463-625 y p. 490.

8 André CAQUOT, op. cit., pp. 463-625 y pp. 488-489. Matthew BLACK, (trad.), The Book of Enoch
or I Enoch. A new english transiation, Leiden, Brill, 1985, pp. 34y 154.
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iguala claramente con los gigantes “El dia de la masacre, de la destruccion de los
gigantes, los Nefilim (p%s1 poa3 (7)) ...” A pesar que Jozéf T. Milik traduce
separadamente “los gigantes y los Nefilim” indica que los segundos son la
descendencia de los primeros. Para Mathew Black, se trata de un mismo grupo, es
decir, los gigantes-Nefilim, la progenie de los “hijos de dios” mezclados con las hijas
de los hombres (Gen 6-1-4).%°

Hacia el siglo I d. C, Flavio Josefo va en el mismo sentido y atestigua en
Antigiiedades Judias 1, 3, 1, el cambio entre “hijos de Dios” y “angeles de Dios”
mencionado anteriormente en diferentes versiones de la LXX. Leemos: “Muchos
angeles de Dios convivieron con mujeres y engendraron hijos injuriosos que
despreciaban el bien, confiados en sus propias fuerzas; porque segun la tradicion
estos hombres cometian actos similares a los de aquellos que los griegos llaman
gigantes”. 70 El historiador judio sigue la traduccidn griega que prefiere el término
gigantes, y designa a estos como hijos de los dngeles de Dios. Misma eleccién
podemos observar en Filon de Alejandria y en Aquila.”!

Finalmente, en Génesis Rabba 26, 7, texto posterior al siglo V d. C pero que
transmite tradiciones anteriores, los rabinos parecen identificar a los Nefilimy los
Gibborim y traducen ambos términos como " hombres de renombre".”? El texto
precisa que tienen siete nombres, el dltimo de los cuales es Nefilim. Es importante
destacar para el presente estudio, que el texto combina la interpretacién dual del
término Nefilim que hemos expuesto al principio de este apartado: “Nefilim porque
ellos causaron la caida (che-hipilou) del mundo, cayeron ellos mismos del mundo
y lo llenaron, con su libertinaje, de abortos (Nefilim)”.73

% xnv Marcus JASTROW, op. cit., pp. 538b- 539a. Jastrow incluso afirma sobre el término
“Leviticamente impuro, prohibido”, ver Nephilim en Marcus JASTROW, op. cit., pp. 923b-924a. Ver
también J6zef MILIK, The Books of Enoch. Aramic fragments of Qumran cave 4, Oxford, Clarendon
Press, 1976, p. 308. Matthew BLACK, (trad.), op. cit., pp. 35 y 154. Asimismo, ver Florentino
GARCIA MARTINEZ, Textos de Qumr4n, Madrid, Trotta, 2009°, pp. 295-314.

70 “For many angels of God now consorted with women and begat sons who were overbearing and
disdainful of every virtue, such confidence had they in their strength ; in fact the deeds that tradition
ascribes to them resemble the audacious exploits told by the Greeks of the giants” “moAhoi y&p
&yyehor B0l yivaigi ouvidvTeg UBPIOTAC £yEvvnoov TTAdOG KOl TTOVTOG UTTEPOTITAG KOAOU Sl TRV €Tl TN
Suvduel Temoibnaiv: uoia Yap Toig UTid yiydvTwy TeToAuAcban Aeyopévolg Uep’ EAMAvwy kai odTor dpdoa
mopadidovTtan.” Antigiiedades Judias I, 73. Henry St. J. THACKERAY, (trad.), Josephus in nine
volumes 1V. Jewish Antiquities, books I-IV, Cambridge Mass. y Londres-, William Heinemann-
Harvard University Press, 1961, pp. 34-35.

71 Por otra parte, la eleccién primitiva para la expresién “hijos de Dios”(TM : benéy ha-’élohim.
Aquila « hijos de los Dioses »), del mismo versiculo, era “angeles de Dios”. La misma eleccion hace
Filén de Alejandria (Gig. 12 ; Deus1-4). Marguerite HARL, op. cit., pp. 124-126.

72 Bernard MARUANI, y Albert COHEN-ARAZI, Midrach Rabba. Genése Rabba, Paris, Verdier, 1987,
p- 290.

73 Idem, 291. Esta exégesis, que pone en valor el sentido del aborto, parece haber sido también
estudiada por Filén en su lectura de Gen. 6, 1-4. En efecto, en su obra, Quod Deus sit immutabilis 1-
4, el alejandrino identifica los “hijos de Dios” a los &ngeles. Gracias a esta identificacién, Filén
desarrolla la idea platénica del alma atacada por las restricciones materiales (los angeles caidos)
que se unen a las pasiones del alma y engendran los vicios, descriptos como “nifios de si mismos”.
(Quod Deus sit immutabilis 3, André MOSES, (ed.), Philon d’Alexandrie, Quod Deus sit immutabilis,
(OPhA 8), Paris, Cerf, 1963, pp. 62-63.). Esta exégesis se esclarece a través de un pasaje del tratado
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Mas alla de la identificacion posible de los Nefilim con los angeles, nos interesa
sefialar el hecho que se podia interpretar a los mismos como entidades divinas
(Hijos de Dios), que "engendraron" por si mismos y no " por Dios" como nos informa
Filén de Alejandria (Deus 1-4). Esta idea filoniana, nos parece clave y debe ser
considerada en el contexto de los versiculos iniciales de Génesis 6. En efecto, leemos
en Génesis 6, 1-3 “Y aconteci6 que cuando los hombres comenzaron a multiplicarse
sobre la faz de la tierra, y les nacieron hijas, los hijos de Dios (2°%xi71°12 / LXX vioi
ToU Beov) vieron que las hijas de los hombres eran hermosas, y tomaron para si
mujeres de entre todas las que les gustaban. Entonces el Sefior dijo: No contendera
mi Espiritu (°p37 / LXX mvelpoa) para siempre con el hombre, porque ciertamente él
es carne (W2 LXX oép€ ). Serdn, pues, sus dias ciento veinte afios”.

AT

Es decir, la transgresion de los dngeles al mezclarse con las hijas de los hombres
es el punto destacado por los versiculos del Génesis, punto también considerado
como importante para algunos exégetas hacia los albores de la era cristiana tal cual
lo expone Annette Yoshiko Reed:

“Con muy pocas excepciones, sin embargo, los textos judios y cristianos de
esta época (siglos II a. C. hasta principios del siglo II d. C) omiten toda
referencia a la instruccién angélica ilicita, se centran en los pecados sexuales
de los Vigilantes [...] En sus reinterpretaciones del descenso angélico, las
ensefnanzas corruptas de los vigilantes son consideradas menos significativas
que sus transgresiones sexuales, la progenie hibrida que resultd, y el castigo
de Dios de todos los involucrados.””4

Legum Allegoriae 1, 75-76. Filon hace referencia a los partos del alma atraida por las necesidades
materiales: « El nombre propio de la imprudencia (4ppocivn) es, aquella que da a luz (wdivw) porque
la inteligencia de la insensata, deseando lo que no se puede alcanzar, esta siempre en el dolor del
parto, cuando ella desea (¥pwc) las riquezas, la gloria, el placer (A8ovA) o cualquier otro objeto.
Sufriendo los dolores, ella no da jamds a luz: por su naturaleza el alma (yuxr)) del malvado no revela
nada valido; lo que ella cree producir, son abortos (&uBAwBpidiov) y prematuros (£kTpwua) “que
devoran la mitad de su carne” y equivalen a la muerte del alma (BovdTew yuxik®)”. A continuacion,
Filén confirma su interpretacién, reenviando al versiculo de Ntumeros 12. (Legum Allegoriael, 75-
76. MONDESERT, Claude (trad.), Legum Allegoriae I-II, , (OPhA 2, Paris, Cerf, 1962, pp. 82-83.).
De esta lectura cruzada de dos parrafos de Filon, se manifiesta que los angeles caidos, metafora
filoniana de las limitaciones materiales impuestas por el mundo, no engendran en el alma mas que
abortos, vicios. Origenes interpreta la caia de los dngeles de Gen. 6, 2 como la caida de la perfeccién
ala imperfeccidn (¢x Teheiou émmi 7O &TeAéc) “todos aquellos que han abandonado su propio lugar y no
han sido fieles a su principio (&pxr)”. Cecile BLANC, Origéne, Commentaire sur Saint-Jean, (SC
222), Paris, Cerf, 2006 (1975), pp. 160-161.

74 “With very few exceptions, however, Jewish and Christian texts from this period (siglos II a. C
hasta principios siglo II d. C) omit reference to illicit angelic instruction, focus on the Watchers’
sexual sins [...] In their reinterpretations of angelic descent, the corrupting teachings of the
Watchers thus proved less significant than their sexual transgressions, the hybrid progeny that
resulted, and God’s punishment of all involved.” Annette YOSHIKO REED, op. cit., p. 86. Esto
también puede observarse en Jubileos4, 22 y en 2 Pedro (2:9-10a) donde se destaca que los dngeles
se contaminaron al tener relaciones con las mujeres.
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Mas alld de las divergencias exegéticas, la lectura de Génesis 6, 4 permite
entonces considerar el descenso de los “hijos de Dios” y su contaminacion al
mezclarse con las “hijas de los hombres”, dando origen a los Nefilim, abortos
hibridos que provocan el castigo divino.

Conclusion

El objetivo de nuestro trabajo ha sido no solo exponer la diversidad de fuentes y
la complejidad exegética que de las mismas realizan los textos gndsticos, sino
también mostrar, a través de la elecciéon de un rasgo demiurgico determinado, la
coherencia que el mismo demuestra dentro de la cosmologia gndstica. Firmemente
asentados en antecedentes exegéticos provenientes de la tradicién judia, aplican
sus amplios conocimientos filoséficos de las variadas tradiciones que confluyen en
el neoplatonismo medio y de la época imperial, para fundamentar asi su particular
vision del dios creador.

El término "aborto" utilizado en los textos gndsticos parece provenir, tal cual lo
establece Bernard Barc, de la traduccién literal del hebreo néphél-nephilim.”> Sin
embargo, esta relacién directa no logra descubrir la complejidad de dicha eleccién.
Dentro del marco interpretativo presente en la exégesis de los autores gnosticos
debe considerarse, por una parte, las evidentes relaciones tortuosas entre la
divinidad y la materia, tal cual lo manifiestan los autores medioplatdnicos
expuestos (Plutarco, Atico y principalmente Numenio). Por otra parte, no puede
dejarse de lado el andlisis de Génesis 6, 1-4, a través de una reinterpretacion
gnéstica del mito del origen de los Nefilim, sin testigos en la tradicion judia pero a
su vez deudora de la misma. En efecto, hemos visto que entre el siglo I a.C. y
principios del II d.C., la transgresion acuerda con la mirada gnéstica que centra la
condena en la mezcla de lo divino y lo terrenal. Si bien, hacia el siglo II y III, los
Padres de la Iglesia como Justino e Ireneo, revitalizaran el interés de la literatura
enodquica al enfocar el origen del mal en la transmision ilicita del conocimiento?®,
los autores gnésticos mantendran una postura positiva frente al mismo.

7> BARC, Bernard, « Samaél-Saklas-Yaldaba6th », Bernard BARC (ed.), Collogue International sur
les textes de Nag Hammadi (Québec, 22-25 aoiit 1978), Québec-Louvain, Presses de 1'Université
Laval 1981, pp. 134-135. Louis Painchaud si bien asocia al «aborto» con este versiculo, indica que
nefilim son los gigantes. PAINCHAUD, Louis, op. cit., p. 445, nota 115, 4. Ver también, Gedaliahu
A. G. STROUMSA, op. cit., pp. 65-70.

76 Ver Clemente de Alejandria, StromataV, 1, 10, 2-3. Alain Le BOULLUEC, (ed.) y Pierre VOULET,
(trad.), Clément d’Alexandrie, Les Stromates. Stromate V, (SC 278), Paris, Cerf, (1981) 2006, pp.
40-41. Afirma Yoshiko Reed: “For our inquiry into the reception-history of the Book of the Watchers,
it proves no less significant that the redeployment of the instruction motif by influential authors like
Justin, Irenaeus, and Tertullian helped to spread the Enochic myth of angelic descent even to those
Christians who may not have had direct access to our text. By the second and third centuries, the use
of the Book of the Watcherswas already well established in some locales. Most notable is the case of
Alexandria, where the first-century circulation of Enochic pseudepigrapha finds confirmation in 2
Enoch and Barnabas, and its continued use is attested by Athenagoras (ca. 176-180), Clement of
Alexandria (ca. 150-215), and Origen (ca. 185-254). As in Egypt, the use of this book by Christians
in Asia Minor seems to have predated Justin, such that his reinterpretation of the angelic descent
myth only served to render it newly relevant; in this regard, it is telling that Irenaeus (ca. 130-200)
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Para dichos autores el Génesis es claro, los dngeles de Dios, impulsados por el
deseo, mezclan las naturalezas humana y divina, dan a luz seres mixtos y generan
una respuesta divina manifestada en el versiculo biblico (Génesis 6, 3): “mi Espiritu
no seguira entre ellos [...]” que habria indicado a los intérpretes gnosticos la
filiacién arcontica ("carente de espiritu" OrM 99, 3 -10), de estos "hijos de Dios ",
que no pertenecen a los que provienen del Padre. 77

La lectura de dichas tradiciones a través del tamiz medioplaténico indica que las
interpretaciones, mds o menos literales, que hacen de esta entidad como el dngel
caido quien, a través de relaciones sexuales, da a luz a un ser defectuoso; se
convierten, entre los gnosticos, en una imitacién del Padre, que, gracias a sus
relaciones con la materia, dard origen al mundo sensible.

Entonces, sobre elementos ya presentes en la tradicién platénica y las exégesis
biblicas, los autores gndsticos producen una visiéon distinta en la cual el rasgo
demitrgico que hemos analizado, uno entre muchos, contribuye a precisar y
complejizar la imagen del creador porque cada uno de ellos agrega a su sentido
propio, aquellos aportados por la red que forman los diferentes calificativos. En
definitiva, la imagen del demiurgo gndstico se asemeja a un tapiz de numerosos
hilos, donde cada uno trae un sentido, un color particular, y el conjunto de ellos
forma una imagen rica, compleja y sobre todo coherente.
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