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Resumen

El trabajo analiza las cartas enviadas por unagalsa del convento capuchino de
Buenos Aires, Maria Jacinta, a un interlocutor @iclosé Miguel de Tagle, pro-
bablemente, al menos en su mayor parte, haciadad#de 1820, en confrontacion
con las destinadas por santa Teresa de JesUs ahalda descalzo Jer6nimo
Gracian entre 1575y 1582. Propone que aun cuanddas rasgos de la construc-
cion del yo brindados por las epistolas de la cdyng&, ausentes, o bien inscriptos
de manera menos continua o menos intensa en |g&l&sr por otras religiosas de
claustros de Cordoba y Potosi en afios precedeetesiii caso también de modo
probable) -yo colocado en primer plano, dotado d&pesor, labil y préximo al
interlocutor, entre éstos- puedan en una instarictara ser pensados a la luz de
sefialamientos criticos e historiogréaficos respexia emergencia de nuevos modos
de representacion de la subjetividad en la cultocaidental y a cambios que tienen
lugar en el Buenos Aires de la época, ellos guarsemejanza con los ofrecidos,
siglos antes, por la serie epistolar teresiana.
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Abstract

This paper analyses the letters sent probably (robshem, at least) towards the
1820's by a nun, Maria Jacinta, from the Capuchinwent in Buenos Aires, to a lay
interlocutor, José Miguel de Tagle, and confroritenh with those sent in-between
1575 and 1582 by Saint Teresa de JesUs to the IckscaCarmelite Jeronimo
Gracian. Certain traits in the construction of thelf present in Maria Jacinta's let-
ters, which are absent, or found less continuoumiansely, in those written during
years previous to her time by other nuns from cotsvin Cérdoba and Potosi (also
probably in one case) -among them: a visible andsiient "I" endowed with
thickness, labile and close to the interlocutorthie fu-
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ture could possibly be related to what critical ebstions and historiography
point out about the emergence of new ways of reptes subjectivity in Western
culture and to the changes that took place in Baehices during the XIXcentury.
Yet, this paper proposes that these traits can aksaelated to, and, moreover,
have certain points in common with some charadtesigpresent in the Teresian
series written over two hundred years before.

Key words: nuns - conventual's letters - self nE&@eresa de Jesus

Como el resto de la escritura conventual femeronada en el area de lo que llegaria
a ser Hispanoamérica desde la época colonial &ipivs del siglo XX, las epistolas
compuestas por monjas y mujeres consagradas cgastien el presente un objeto en vias
de rescate y/o exploracién. Si como ha sefialadoeMitorafia en relacion con las
mujeres de la Colonia, resulta dificil en la addad percibir sus voces de manera
directa; las cartas, que parecen haberse producido camefieia al menos en conventos
novohispanos y del virreinato rioplatense, son umcipso legado para oir sus
modulacione$.Aquéllas redactadas en el territorio hoy argentirtoliviano a partir de
las guerras de Independencia y durante las difssegthpas del siglo XIX, por su lado,
interesan tanto como testimonio del vinculo entrgéaero sexual y la letra, como de la
experiencia vivida por comunidades religiosas algéas en el marco de sociedades en
transformacién. Con miras a contribuir al procestidado desde el punto de vista de la
construcciéon del yo de la epistolografa, este jrabaaliza una breve serie de cartas de
tipo familiar o privadd dirigidas por una integrante del claustro capuzhde Nuestra
Sefiora del Pilar de Buenos Aires, Maria Jacinta aterlocutor laico, José Miguel de
Tagle, probablemente, en cuanto a su mayor partelaedécada de 1820.en
confrontacion con la mas extensa destinada poa Jaresa de Jesus al carmelita descalzo
Jerénimo Gracian entre septiembre de 1575 y selptede 1582.

El ingreso o la entrega a la vida consagrada immia duda no sélo la renuncia a
practicas ligadas a la esfera seglar sino a ciditasnsiones de la subjetividad articulada
en ese ambitbLa "muerte al mundo” supone que el pasado persisaifectos atinentes
a él, la atencidén concedida al propio cuerpo osaplmpios deseos dejan paso o deben
dejarlo a una existencia dada sélo a Dios y -cuasaldorma parte de una de ellas-
armonica respecto de una comunidad. En la medidmiernnvolucra necesariamente a la
primera persona, la escritura epistolar constituyespacio especialmente apto para la

' Mabel MORARNA, “Introduccién", Mabel MORANA (comp,)Mujer y cultura en la Colonia hispanoamericana,
Pittsburgh, Instituto Internacional de Literaturbelroamericana, 1996, pp. 7-8.
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Consultar la p
Consultar la p.
Consultar la p. 90
Consultar la p

o v o~ w



configuracion y afirmacién de la subjetividad deEgposa de Cristo pero también para la
inscripcion de las dificultades, los avances yosos de esa misma afirmacf6pQué
dimensiones constituyen al yo en las cartas de amomo elaboradas con fines
confesionales o no exclusivamente confesionalestmgCse teje el vinculo con el
interlocutor? Estas son algunas de las preguntasrgles que recorren las paginas que
siguen.

Confrontada con tres series de epistolas compugstasionjas carmelitas descalzas
(en un caso, también de modo probable) duranteflos finales de la sujecién a Espafia y
la etapa de la revolucién de Independencia en ®argoPotosf, la de Maria Jacinta
ofrece un conjunto de rasgos que no se encuenirkas eéemas o que si emergen lo hacen
de modo menos continuo 0 menos intenso: la colérami primer plano de un yo dotado
de espesor, labil y préximo al interlocutor, enadiguracion los tépicos empleados en
escritos conventuales precedentes estan atravgsados personal desgarramiento; de un
yo que deja reiterada constancia de sentimiengzldis a su pertenencia a la vida
religiosa pero también a su pasada existencia &sighd" o0 a su indole terrena y que se
visualiza a si mismo en la "escena de la escrifuBi"en las series restantes la carta
constituye un lugar donde puede ponerse en practicain tensiones, la condicion de
desposada con la divinidad, en la de Maria Jatatttuncion se cumple pero en otras
condiciones: ese ejercicio aparece recorrido pgones conflictos o fisuras.

Seria de interés, a fin de dar cuenta de estosgasgaluarlos a la luz de variables que
se extienden desde lo general a lo individual:clasbios que la bibliografia reconoce
tanto en la Europa de los sighé y XVII como en la de fines dgVIll y la decimondnica
y que afectan a la concepcién del yo (examen déegido de premisas trascendentales,
tendencia a pensar a las personas como articytedasm "yo intimo y diferenciado que
poseia emociones y fantasias que no tenian cabidlneundo externo” respectivamente)
y los que se considera presentes en el curso d#gotaslécadas posteriores al estallido
independentista en el territorio de la actual Ateny que atafien a las relaciones entre
Iglesia, Estado y sociedad e internamente a cadalerestos términos (acentuacion del
resquebrajamiento del régimen de cristiandad, desmEmiento del aparato represivo

" Ver sobre el caracter necesario de la primera paesen la carta, Patrizia Violi: "El narrador es
estruc- turalmente imprescindible; en la carta n® puede no decir 'yo', y la firma garantiza la
presencia y constituye la huella mas concreta dejeso de la enunciacion.”, "La intimidad de la

ausencia: formas de la estructura epistolaRé&yista de Occidentdladrid, nim. 68, enero de 1987, p. 91.

8 He transcripto y analizado también estas series Redes de papel.cit. Sus autoras son Theresa
Antonia de JesUs y Maria Rosalia de San Agustinl, daustro de carmelitas descalzas de San José
de Cdérdoba y Maria Thadea de la Concepcion, delcdemelitas descalzas de San José de Potosi.
Tampoco los textos de Maria Rosalia de San Agusténencuentran datados. Puede conjeturarse que
cuatro de los cinco se elaboran entre 1799 o 180ld@s afios inmediatamente subsiguientes o quizas
la década de 1810. En cuanto al restante, si biearda relacién con aspectos de los deméas, no
brinda elementos para definir el momento de compo®&n, aunque podria pensarse gue no se
encuentra demasiado distante del periodo referidms originales se encuentran depositados
asimismo en SEA.

9La imagen pertenece a Sidonie Smith y es utilizgxa la autora en el marco del analisis del gesto
de la escritura en la autobiégrafa, ver "Hacia un@ética de la autobiografia de mujeresSuplementos
Anthropos,nm. 29, AA VYV, La autobiografia y sus problemas teéricaspordinacién de Angel G. LOUREIRO,
Barcelona, diciembre de 1991, p. 97.



religioso, mayor expansion en Buenos Aires, de€@§,1de un clima de ideas proclive a
la tolerancia de cultos y al recorte de las esfdmfluencia de la religion, entendida
como cuestién de la conciencia individulel particular modo de ser de la autora; los
escasos afios que probablemente lleva en el intdeidos muros en el momento de
composicién de sus epistofd<Considero, no obstante, que la formulacién enctarae
hipétesis de la eventual impronta dejada en laespdr tales variables s6lo podra
encontrar una base soélida en su confrontacibn aconmayor numero de cartas
conventuales contemporaneas o relativamente cootémgas, anteriores y posteriores,
elaboradas en un marco extendido entre el siglo Kpfincipios del XX. Con el interés
de aportar a ese objetivo, deseo aqui emprendeglanda de esas direcciones, cotejando,
como he indicado, las de la capuchina con una derias teresianas en cuanto ofrecen
algunas semejanzas significativas.

Electa Arenal y Stacey Schlau han sefalado el itapgercido por la figura de Teresa
en la vida y los escritos de las monjas del arspahnica? No debe olvidarse, sin
embargo, que como figura que instaura el Carmedgaleo y como mistica autorizada
por numerosos clérigos, ella goza y al mismo tiempmtorga hacia el periodo en que
trata con Gracian una libertad, visible en zonasuepistolario como la que analizaré,
que no cree beneficioso extender al grueso de dhgiosas de la reforma y que
posiblemente se aplana y restringe en épocas sifsigs:’ Las constituciones dirigidas
a las comunidades de los nuevos conventos en élddéle 1560 y en 1581 muestran que
el envio y la recepcion de cartas, percibidas segeinte como amenazantes para la
preservacion de la clausura y el principio de hudhmundo, deben ser sometidos al
control de la priord* Refiriéndose al deseo de privacidad expuesto ®ddauna de sus
seguidoras, la también espafiola Ana de JesUs, pméoeTorres observa, en una
consideracién que podria hacerse extensible anta,sque las reglas se cumplen en las
"primeras y audaces fundadoras" de manera relptivay flexible!® En consecuencia, si
con el fin de situar la posicidn de la escrituravtia Jacinta en relacién con el dominio
de las epistolas conventuales deseo mostrar emmgdé&a ciertos rasgos que podrian
pensarse como novedosos se encuentran ya en laregalno creo adecuado definir a
aquélla en términos de pertenencia a un linajesdimayar estas particulares condiciones
de su desenvolvimiento. Cabe, ademas, aclararifenerte orden, que si tales rasgos, o
una parte significativa de ellos, aparecen en algwtras series de epistolas teresianas

¥ Consultar la p. 90.

" Consultar la p. 91.

2Electa ARENAL y Stacey SCHLAUUnNtold Sisters. Hispanic Nuns in Their Own Workdbuquerque, University
of New Mexico Press, 1989, pp. 9-11.

B Dice santa Teresa a Jer6nimo Gracian en una decsursas, autorizandose a si misma: "...que yo
le digo, cierto, que tengo harto mas miedo a lo daeepueden robar los hombres que los demonios;
y lo que me vieren decir y hacer a mi (porque entie con quién trato y ya por mis afios puedo),
les parecera que pueden ellas hacer, y ternan rdzdéepistola nim. 163, Toledo, 18 de diciembre
de 1576, p. 1060.

¥ He consultado las denominadas Constituciones ptiwais elaboradas por santa Teresa pliras
Completaspp. 819-840. Sigo a Concepcion Torres en cuantl@saireferencias al respecto presentes en
las llamadas Constituciones de Alcalda (1581); velmttoduccion" a Ana de Jesus. Cartas (1590-1621).
Religiosidad y vida cotidiana en la clausura femmenidel Siglo de Oro, edicion de Concepcion TORR&8Jamanca,
Universidad de Salamanca, 1996, pp. 28-29.

5 Concepcién TORRES, "Introduccién"... cit., pp. 28-



(y desde luego no en todas), la eleccién en tabjetm de las destinadas a Gracian se
fundamenta en la intensidad y el desgarramientmstesmtan en ese corplis.

Lazos

En el momento de composicion de la serie, integpatecinco cartas, Maria Jacinta
lleva de modo probable, como he indicado, pocos déqrofesa. Hija de José Prudencio
de Guerrico y Maria Micaela Eguses, vecinos deiddad de Buenos Aires, ingresa al
claustro en 1818, cuando cuenta veinticuatro, ywomoia los votos solemnes en 1819.
Atras queda su nombre seglar, Maria Inés, en agdanida ha de entregarse a la oracién
y el trabajo en comunidad. El vinculo que entonoastiene con José Miguel de Tagle
aparece marcado por la proximidad y el profundotafd.as cartas que le dirige llevan a
pensar que los une el parentesco, aunque no pesdarthrse (si se atiende a una fuente
bibliogréfica centrada en el corresponsal) queaeb Ise funde en la amistad entre su
familia de origen y la de esa figura masculinag{ario de Jujuy, nacido en 1756, Tagle
reside entonces en Cérdoba, donde entre 1809éckdd de 1820 cuatro de sus hijas (una
de ellas fallecida en 1819) se convierten en morfijeslicado a actividades ligadas al
comercio durante varios decenios, ejerce posibleanen la época de elaboracién de al
menos parte de las epistolas el cargo de sindicondeasterio de santa Catalina de
Siena®’

A diferencia de Maria Jacinta, Teresa aparece @er&do de escritura de la serie a
analizar, constituida por noventa y siete epistdieasacuerdo a la edicién manejafia,
como una religiosa fortalecida por una larga exgmeig, reconocida como mistica y como
reformadora del Carmelo pese a sus dificiles mt@s con la Inquisicion y a los
conflictos suscitados por su empresa renovadoranduconoce a Gracian, ella siente
necesidad, de acuerdo a Rosa Rossi, de contarlgwieracapaz de afrontar las tensas
relaciones entre las dos fracciones de la ordem atehder a las vicisitudes internas de la
reforma que escapan a su control. La informaci@rguaibe sobre las condiciones de ese
joven de treinta afios a quien dobla en edad, mralesde 1573, despiertan su interés.
Sabe de su conocimiento de autores antiguos y dexégicas, asi como de su
desacuerdo, que comparte, respecto al ejercicipeditencias extremas en los claustros.
Cuando se encuentran por primera vez en Beas deeS@xytremo oriental de Andalucia)
en abril de 1575, sus expectativas se ven super@damnergia y dulzura, la inclinacion a
la experiencia interior y a la busqueda de la perf® espiritual, al rigor y al esparci-
miento, hacen de é€l, tal como comenta a una religitcabal" a sus ojos, y "para nosotras
mejor que lo supiéramos pedir a Dios". Al tratarsdevida espiritual con Gracian, Teresa
no siente la resistencia que le suscitan en ges@saitros confesore.
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La afinidad encuentra pronto legitimidad en el aotd con lo sobrenatural. En una
visién, experimentada cuando ya habia empezadmfesasse con él, la divinidad le
expresa su voluntad de que en adelante permaneaicios. Asi amparada promete luego
darle obediencia total por el resto de su exiséefidEn su autobiografia espiritudlibro
de la Vida,habia sido también Dios el que le sefialara, rieswlo sus dudas, que el
carifio por aquéllos que la ayudaban en su camingedfeccion no implicaba una
transgresion al desasimiento de si y del mundosaecepara transitar por la vida
religiosa y cuyo cumplimiento encargaria tan espemnte a las monjas descalZhs.
Alguna vez, cuando el joven la reprende por queremto, da muestras de aceptar la
fuerza del lazo, al responderle que toda alma, genfecta que sea, necesita un
desaguadero y que él lo es para la $tiya.

Si con el tiempo, en el curso de los dificiles @ecimientos que culminarian con la
constitucion del Carmen descalzo en provincia ieddgnte (1580-1581) y con la
eleccion de Gracian como provincial (1581), tal ogetantea Gerald Brenan, Teresa llega
a percibir ciertas fisuras en su modo de opergitafindo afecto que experimenta por él
nunca declin&® La hondura de la decepcion que sufre al saben potes de su muerte,
ocurrida en octubre de 1582, que no podrian erersetr muestra hasta qué punto perdura
y se extiende su carifio. Pero también parece cipréoesa desilusion, sumada a las
criticas que dirige a Gracidn una voz autorizadaa@ncidencia con insistentes rumores,
asi como otras dificultades familiares e institneies, la llevan a sentir, segun han notado
Efrén de la Madre de Dios y Otger Steggink y exposs cartas, una gran soledad; de
acuerdo a los autores, las ataduras que hastaceattan habian mantenido ligada a lo
terreno -Gracian, su sobrina Teresita, hija de emnano Lorenzo de Cepeda y novicia
descalza, distanciada ahora por desavenenciassaautiai’®

En el curso de estos afios la relacion tiene notatgertancia asimismo para Gracian.
De manera retrospectiva, el religioso observa qste"amor que yo tenia a la madre
Teresa y ella a mi, en mi causaba pureza, espiamor de Dios, y en ella consuelo y
alivio para sus trabajos...". Establece, ademadined de prevencion en que ese amor se
desarrolla. La "grande comunicacion y familiaridgde los une da lugar, en términos de
su relato, a que "algunos maliciosos" juzguen ‘graagnor santo”. Pese a la condicion y a
la edad de Teresa, deben encubrir, en consecuéesta,tan intima amistad porque no se
nos echase a mala partd."

® Tales episodios son relatados por E. de la MADRE DIOS y O. STEGGINK,Tiempo y vida..cit., pp.
628-629, y por Rosa ROSSTgresade Avila..cit., pp. 147-148, a partir de lo que narra la mis Teresa
en Cuentas de concienciaver nim. 33-35). Cito estos Ultimos escritos plar edicién deObras Completas
mencionada supra, nota 5).

2l He consultadolibro de la Vida por la edicién realizada por Damaso CHICHARRO, ttas
Hispanicas", 1la. edic, Madrid, Catedra, 1997. Veap. XL, p. 478. EnCamino de perfeccionTeresa
subraya la importancia y los sentidos de este reguento.

2 Ver la evocacién de este didlogo en E. de la MADRE DIOS y O. STEGGINK,Tiempoy vida... cit., p.
629. Se encuentra, segln los autores, Seholias y addiciones al Libro de la Vida de ladvaTeresa de Jesus que
compuso el Padre doctor Ribera.

2 Gerald BRENAN,San Juan de laCruBarcelona, Plaza y Janés, 2000, pp. 34-35.

2 yer E. de la MADRE DE DIOS y O. STEGGINKTiempoy vida...cit., pp. 965, 972-973.

% Consultar la p. 92



Entenderse muy bien. Alas para el yo

Dotando de particular vitalidad a la perspectiva dasde la Antigiiedad entiende a la
carta como didlogo con una figura auséhtambas religiosas consideran ese ligero
cuerpo de tinta y papel como el espacio para ictigga con un interlocutor que visualizan
como privilegiado. Las particulares condiciones dda de Teresa, su itinerancia
ocasionada por la fundacion o visita de claustleterminan que la ausencia se presente
de modo intermitente, pueda alternar con el encoguersonal dentro o fuera de los
limites conventuales; las de Maria Jacinta, en @amiarcan la no presencia del
destinatario como una constante, dada no sélo galistancia geografica sino por la
perpetua clausura. Si lo que afiora Teresa es tdisfde la proximidad de Gracian,
conversar en ese marco con €l y entregarse alrplacsu compafia, lo que Maria Jacinta
espera de Tagle, asi como de sus hijas (de quiapese llegan cartas, sino
excepcionalmente, hacia este periodo y ante laglgpadre debe operar reiteradamente
como intermediario de sus mensajes y presentesfifsr sus epistolas para replegarse en
ellas, intercambiar puntos de vista y sentirse ada@or sus figuras. En la carmelita des-
calza, en consecuencia, la carta remedia, aungpkenamente, la ausencia del otro; en la
capuchina constituye todo lo deseable en cuarito a é

El lugar de privilegio atribuido a los destinatarige subraya de manera recurrente y
explicita en los dos conjuntos de cartas, aunquedestintos grados de intensidad, en
parte debido a los roles ejercidos frente a lagioshs: mientras Tagle y sus hijas son
para Maria Jacinta las Unicas personas ajenasoplopclaustro con las que anhela
comunicarse por escrito, Gracian constituye pareesbe de acuerdo a una de sus
representaciones, el exclusivo "alivio" de su vitarena’Ambas autoras dejan
constancia en la letra de la hondura del entendimigue sostiene a sus ojos el vinculo.
Entre otras alusiones a este punto Teresa dicenanepistola de enero de 1577,
constituida en realidad por un breve fragmentoh"j@esus, y qué cosa es entenderse un
alma con otra, que ni falta que decir ni da caris#h® En su minima extensién, el pasaje
postula la poética que atraviesa la serie y exghcaaturaleza de los textos que la
integran: el entendimiento de las almas supone rtdm@luma no sélo para informar
acerca de sucesos espirituales o de la orden,isloso cuando ése es el motivo, para
hacer al otro presente, para hacerse presentechoteo? El resultado visible es una
escritura que en sus multiples tonos, posicionesutgtividad y dominios crea intimidad,
si se entiende el concepto de acuerdo a José hui®Pen tanto "cara interna del doblez
del lenguaje o del sujeto”, pero cara compartidabih marcado por‘figuras"
caracteristicas, que existen en la medida en goeearridas por sus habitantes, los

% Trabaja en interaccién con esa perspectiva el arltd de P. Violi, cit. Sobre los distintos
sefialamientos ofrecidos por autores de la Antigiked@nto griega como latina acerca de esta
condicién de la epistola puede verse Jamile TRUEBAWAND, El arte epistolar...cit., pp. 22-24.

27 Ver epistola nam. 300, Teresa de JesUs a Jer6n@nacian, Salamanca, 4 de octubre de 1579, p.
1235.

2 Epistola nim. 170, Teresa de JesUs a Jerénimo i@mcToledo, 3 de enero de 1577, p. 1068.

2 p. Violi sefiala: "Se escribe siempre buscando pmasencia: para hacerse presente al otro, para
que se acuerde de nosotros, pero, por encima deo,tgrthra que el otro se nos haga presente a
nosotros mismos.", cit., p. 97.



intimos®*® Como en otros momentos, la invocacion a Jeslisupeodin efecto de
legitimacion del vinculo.

Algo semejante puede decirse de la serie de Maciatd. Creando un metalen- guaje
en el interior de los textos, ella reflexiona soletegesto mismo de la composicién
epistolar y sobre la naturaleza de sus cartaseflexion la lleva a inscribir su perspectiva
acerca del intercambio que mantiene con Tagle iyepde, su mirada sobre la relacion.
Aungue se trata de un interlocutor laico, pareceldn también como Teresa la mutua
comprensién en la dimensién espiritual que recoreocél y en el conjunto de sus primas.
El manejo de un "lenguage" comun demarca los lfnd&euna interaccidon en cuyo interior
la pluma puede correr y correr, casi insensibleeerdrrar, formular quejas, describir con
todo detalle el contenido de encomiendas que p@séampitas, pequefias imagenes y
objetos devocionales. "...pues aun g." me cuesta & tomar la pluma p." escribir a
fuerza, no me sucede esto con vm ni mis primasgide, "pues como hablamos en un
lenguage, nos entendemos mui bigrL'a tinta traza las figuras del propio imaginade,
las ansiedades y temores que se inscriben en @l @apo se inscriben los recuerdos que
hacen presente a Gracian en la memoria de Temessesecorrido, Maria Jacinta delinea
con malestar su imagen de si misma no sélo corigposd incapaz de trabajar en pos de
la salvacién eterna -dotando de intensidad un tolgoka escritura conventual- sino en
cuanto integrante de una red de parentesco o dea@inEn esta direccion construye su
propia "novela familiar", enhebrando ese mismo ddépde autohumillacién con su
percepcion del escaso afecto que a su entendeoflesp la mayor parte de las hijas del
corresponsal. "Ayer recibi carta de Sor Teresa papelito de vm de mano de una beatita,
y no respondo ahora’mo tener tiempo pero lo haré en primera ocasistoj persuadida
g es la f mas me quiere detodas mis primas 6 mas bien ta wfiime quiere, pero
conozco d.no merezco el aprecio de nadie sino el desprectodbs.*’ En un gesto que
hace de la letra confesion no sacramental, pueblarfeatambién de su dificultad para
escribir al resto de quienes esperan de ella uta ¢a madre bioldgica emerge entonces
en su relato como figura fuerte, que insta, cabaginar, a través de las rejas del
locutorio, a cumplir con sus obligaciones epistsalEn la relacion con un destinatario
laico, pero a sus ojos espiritual, Maria Jacintfodaa a las tensiones que la atraviesan y
gue muestran la pervivencia en ella de trazos dedsuseglar y su condicion terrena asi
como el deseo de hacer suyos, demarcando unaaumuarel pasado, los rasgos de la
existencia religiosa: sus autorrepresentacionegidais tanto de las imagenes que provee
en torno al yo como de sus comentarios y relatodjdujan como una Esposa de Cristo
que anhela agradar a Dios y teme no poder sewarao se espera, resistente a la inje-
rencia de su madre pero también sensible al aeetmandono de sus primas, de las que
varias han optado asimismo, segun he indicaddagoma del velo.

%0 Consultar la p. 92
31 Epistola nam. 23, Maria Jacinta a José Miguel degle, s.d., p. 137.
%2 Epistola nam. 26, Maria Jacinta a José Miguel degle, s.d., p. 143.



Teresa articula en sus cartas una interaccionrdiedi aln mas estrechos, que evoca en
alguna medida la privacidad y la proximidad fisidal confesionario. El uso de
cripténimos, esto es de un lenguaje cifrado dedtirsaeludir, para decirlo en términos de
Cristina Iglesia, uno de Idsmpedimentadel vuelo de la carta™ el riesgo de incautacion
por parte, entre otros, de los enemigos de lanefate la ordeff’ las declaraciones en
torno a lo que el lazo representa para ella, lalifea cién en ciertos momentos sélo del
yo y el ti y la difuminacion del contorno hechoslgesos y personajes, contribuyen a
sellar los confines del didlogo escrito. Haciendo de esa libertad a la que me referia
antes, pide al interlocutor, en diciembre de 1%l las epistolas que le dirige no sean
leidas en publico. Al fundamentar su solicitud ofr@na de las definiciones mas intensas
del modo como visualiza la relacion. Equipara dehbe reafirmando una perspectiva
expuesta eiibro de la Vidaacerca de la funcion cumplida en general anteosigs
confesores (representantes de la divinidad) y erdersus Cuentas de conciencia respecto
al papel otorgado al carmelita descalzo en paati¢tiel encuentro en soledad con Dios al
encuentro en soledad con GraclarEn una época en la que, como demuestra su
correspondencia e incluso la de Maria Jacinta,cepta que al menos ciertas cartas
puedan ser leidas no solo por el destinatario @kino por un circulo mas amplio de
receptores, Teresa reclama una privacidad en cuyeriar se desenvuelva el
entendimiento mutuo. Cabe preguntarse si en algwedida el sentido de la confesion
sacramental no tifie a sus ojos la naturaleza degserimiento.

Como la serie de la capuchina, la de la carmediszalza traza al yo muchas veces en
la consolidacion del lazo con el corresponsal. & el vinculo se piensa a si misma,
inscribe frente al otro pero también frente a sitensiones que recorren su existencia.
Evocando en la escritura sus propios gestos o fanda ciertas apreciaciones, emerge
como una entidad compleja, capaz de operar y semt§olo como mistica o fundadora,
sino en tanto figura maternal que desea alimentauigar a Gracidn, que aspira a
brindarle proteccion, que se compadece cuandoropidesu sufrimiento. "Yo le digo que
fue tanta mi ternura de ver a vuestra paternidad, tqdo ayer -miércoles- estuve del
corazon que no me podia valer de verle tan penadon tanta razén, por hallar en todo
peligro y andar como malhechor a sombra de tejddas.la confianza del buen suceso no
se me pierde un puntd’"Relatando momentos de ensimismamiento, exponieuties
reflexiones centradas en la relacién, Teresa seedetn ocasiones, y mas alla del eco sus-

3 Ver Cristina IGLESIA, "Contingencias de la intimad: reconstruccién epistolar de la familia del
exilio", Fernando DEVOTO y Marta MADERO (dir.Historia de la vida privada en la Argentina, |. Bantiguo. De
la colonia a 1870Buenos Aires, Taurus, 1999, pp. 203-223.

3 Ver sobre los cripténimos empleados en la corresgpencia de santa Teresa, Cristébal CUEVAS
GARCIA, "Los cripténimos en el epistolario teresiah AA VV, Actas del Congreso Internacional Teresiano
(Salamanca, 4-7 de octubre de 1982), al cuidadoTééfanes EGIDO MARTINEZ, Victor GARCIA DE LA
CONCHA y Olegario GONZALEZ DE CARDEDAL, Il, Salamam, Universidad de Salamanca/Universidad
Pontificia de Salamanca/Ministerio de Cultura, 198%. 557-580.

% Ver Libro de la Vida,cap. XXXVII, p. 438, y Cuentas de conciencia, niuB85, p. 610.

3 Ver epistola nim. 163, Teresa de Jesls a Jer6nGmacian, 18 de diciembre de 1576, p. 1060.

87 Epistola nim. 246, Teresa de Jesls a Jerénimo i@racAvila, 14 de agosto de 1578, p. 1171.



citado por sus palabras en las cartas del desimagn una actitud préxima a la del
hablante del discurso amoroso, la de aquél queegjeegiin Roland Barthes, un "lugar de
palabra: el lugar de alguien gue habla en si mismmmrosamente, frente a otro (el objeto
amado), que no habld*"Aunque no me haya de venir a ver," le aclaraeasiayo de
1580, "he tenido por mucho regalo que diga vugsttarnidad que si quiero verrig."

Lineamientos para una conclusién

El yo es en los dos casos una entidad notoria gddotle densidad, expuesta como
poseedora de una interioridad habitada no séldapentrega a Cristo, la experiencia del
contacto con lo sobrenatural o las preocupacioeesrden institucional, y de la que se
deja constancia mediante una exploracion siempggrfentaria debido quizas al marco, la
escritura epistolar; una entidad vulnerable a ecituees ligadas a lo terrenal y
notablemente préxima al interlocutor. Al planteaeseel seno de las cartas de Maria
Jacinta, menos ricas en cuanto a dimensiones ynilmsniestos elementos parecen
destacarse en general mas que en las teresianaglifdtencia entre ambas series radica
en la apelacion a la divinidad, que no siempre pesam distintas ocasiones se inscribe en
los escritos de Teresa a la hora de evaluar el Jadps sentimientos suscitados por él
(cuyos efectos son, al menos, la legitimacion dexjouesto o bien su atenuacion) y que
en general esta ausente en las de Maria Jacimidaile monja examina su relacion con
Tagle y/o con sus hijas. El nimero de sus cartdsmbiita por ahora a evaluar este rasgo,
de modo relativo en tanto se trata de una religiqea por otra parte interpreta algunos
otros asuntos en términos de la voluntad de Diokg,luz de sefialamientos criticos sobre
transformaciones como la antes sefialada aparieiamdnalisis de si despojado de pre-
misas trascendentales a partir del siglo XVI cesadinecimiento del providencia lismo en
tanto vision histérica a fines del siglo XV{fl.En cuanto a los rasgos restantes, el cotejo
realizado muestra que incluso cuando las cartda dapuchina puedan pensarse en el
futuro en relacién con la emergencia de una nuem@ppctiva sobre el yo, una
concepcion similar aparece ya en las epistolagiaesias de santa Teresa. Una hipotesis al
respecto debera postularse entonces en términesc#vacion de elementos precedentes.
En otro orden, si la formulacion de una hipotesibre el impacto liberador que la
anulacion de una instancia represiva como la ligjais en el territorio de la actual
Argentina (1813) pueda haber tenido en los texteslal capuchina frente a los
inmediatamente anteriores s6lo podra concretarsavas de la revision de un mayor
namero de epistolas de la época, es importantdéasefiarelacion con las teresianas, que
en un momento algido de la presencia en la pemirdeilesa institucién, la carmelita
descalza expande hasta el limite la libertad parexposicion de sus sentimientos por
Gracian.

* Roland BARTHE S, Fragmentos de un discurso amorosbéxico, Siglo XXI, 1984, p. 13.

39 Epistola num. 326, Teresa de JeslUs a Jer6énimo @mcToledo, 5 de mayo de 1580, p. 1271. La
cursiva pertenece a la edicion.

“© La primera observacion es sefialada, como he indocen nota 10, por G. GUSDORF; la segunda,
por K. J. WEINTRAUB, cit., pp. 30 y ss.



Notas:

2 Asuncién Lavrin ha llamado la atencién en trabajos la década de 1990 sobre la importancia de
reparar en este objeto. En "De su pufio y letra:séplias conventuales" visualiza las cartas escritas
en conventos novohispanos como "muy olvidadas comedio para acercamos a las vivencias de
quienes las escribieron", aunque posiblemente essripor millares. En "La celda y el siglo:
epistolas conventuales" considera que ellas se entnan "aun por explorar". Ambos articulos
contribuyen al mismo tiempo al conocimiento del pas. Puede seflalarse en esta direccion también
el estudio, mas reciente, de iride Maria Rossi derFy Rosanna Caramella de Gamarid,habitoy la
palabra. Escritura de monjas hispanoamericanas lepegiodo colonialque hace mencién, entre otras, de cartas de
tipo espiritual escritas en un convento de Lima.rRoi parte, he procurado aportar a ese objetivo a
través de distintas indagaciones centradas en cotw®, beaterios y figuras de ciudades del que
fuera Virreinato del Rio de la Plata: Potosi, Salt€dérdoba y Buenos Aires; entre ellas,
"Relecturas: epistolas oficiales y conventos femeaxs", "Las cartas de Maria Antonia de la Paz y
Figueroa: autonomia, subordinacién, extrafiamienttEpistolas en busca de un lugar. Las maestras
del Colegio de Educandas de Salta ante el procesoukarizador (segunda mitad del siglo XIX)" y
Redes de papel. Epistolas conventual€abe sefialar de cualquier modo que la recopilacide cartas
realizada por Pedro Grenén, S. J. (1924) en relace®n Argentina o la llevada a cabo por Sergio
Vergara Quiroz (1987) en relacién con Chile inclmyeya algunas producidas por monjas. Ver
Asuncion LAVRIN, "De su pufio y letra: epistolas cwantuales”, A A VYV, Memoria del Il Congreso
Internacional EI Monacato Femenino en el Imperigp&sol. Monasterios, beaterios, recogimientos y gioe Homenaje a Josefina
Muriel (México, 29 al 31de marzo de 1995), al cuidado de Manuel RAMOS MEBINMéxico, Centro

de Estudios de Historia deMéxico, CONDUMEX, 1995, p. 43 y "La celda y el sigl epistolas
conventuales", Mabel MORARNA (comp.)Mujery cultura... cit., p. 141; iride Maria ROSSI DE FIORI y
Rosanna CARAMELLA DE GAMARRA, El habito y la palabra. Escritura de monjas hispanericanas en el periodo
colonial, Salta, Biblioteca de Textos Universitarios, 200VictoriaCOHEN IMACH, "Relecturas:
epistolas oficiales y conventos femenino®hales de Literatura Hispanoamericanafim. 28, Il (Homenaje a
Luis S&inz de Medrano), Madrid, 1999, pp. 1335-1352as cartas de Maria Antonia de la Paz y
Figueroa: autonomia, subordinacion, extrafiamient&nriqueta MORILLAS VENTURA (comp.),
Espafia y Argentina en sus relaciones literariadeida (Espafia), Asociacion Espafiola de Estudiosetarios
Hispanoamericanos/ Universidad Nacional del Comahwmiversitat de Lleida, 2002, pp. 37-48,
"Epistolas en busca de un lugar. Las maestras dele@Gio de Educandas de Salta ante el proceso
secularizador (segunda mitad del sigkaX)", Andes. Anropologia e Historig§alta, num. 14, 2003, pp. 81-
104, Redes de papel. Epistolas conventualeSucuméan, Instituto Interdisciplinario de Estudios
Latinoamericanos, Facultad de Filosofia y Letras,niYersidad Nacional d? Tucumé&n, 2004;
Documentos histéricos, Seccién Literatura, Literatura femeninagdicién de Pedro GRENON, Cérdoba,
Archivo de Gobierno, 1924Cartas de mujeres en Chil¢,630-1885, estudio, seleccién documental y notas
de Sergio VERGARA QUIROZ, Santiagoe Chile, Andrés Bello, 1987.

3 Jamile Trueba Lawand sefiala que Cicerén distingmére dos tipos de cartas: las oficiales y las
privadas. Entiende a las ultimas, segun Trueba Ladyvacomo "intercambio personal entre amigos".
En el area hispanica, durante el Renacimiento yBakroco, ellas son abordadas en distintos libros
de preceptiva epistolar; Jacques Lafaye distingwetal sentido entre los tratados o manuales que
aspiran a formar a los letrados, partiendo de lasstulados del humanismo, de manera amplia y
flexible, y los "manuales de secretarios" y "formwios de cartas", que procuran brindar
herramientas y modelos para operar en una socieqael empieza a verse dominada por la etiqueta y
las jerarquias sociales. La gravitacion de los peims empieza a ceder, a su entender, hacia
mediados del siglo XVI frente a la aparicién de Isggundos, publicados desde entonces. Meri
Torras Francés sefiala que a fines del siglo XVIIl menos una de las reediciones (realizada en
Barcelona) de un manual epistolar "...muestra chaeate que el publico destinatario de la obra no
se circunscribe a los secretarios de oficio. El mah se pone al servicio de una burguesia
comerciante, que tanto requiere escribir cartas apamu negocio como para su vida personal y
privada." La circulacién de este tipo de libros amplia durante el siglXIX. Ver Jamile TRUEBA
LAWAND, El arte epistolar en el Renacimiento espafidladrid, Tamesis, 1996pp. 27-28; Jacques LAFAYE,
"Del secretario al formulario. Decadencia del ideabmanista en Espafigl550 a 1630)", Lia
SCHWARTZ LERNER e Isaias LERNER (comp.jlomenaje a Ana Maria Barrenechédadrid, Castalia, 1984,
pp. 247-260; Meri TORRAS FRANCESTomando cartas en el asunto. Las amistades peligrale las mujeres con el
género epistolarZaragoza, Prensas Universitarias de Zaragoza, 2QQl 197-204 (la cita se encuentra
en la pagina 199).



4 La serie escrita por Maria Jacinta est4d compuestgln indico luego, por cinco cartas sin fecha ni
lugar de emision. El proceso de investigacién me pgermitido determinar que de modo probable al
menos cuatro de ellas se escriben en la década8X).1La restante ofrece una alusiéon que sélo de
manera relativa y laxa autoriza a vincularla cons laeméas. He dado a conocer estos textos,
transcriptos, asi como parte de los lineamiento$ aeéalisis aqui ofrecido sobre los mismos Redes
de papel...cit. Los originales se encuentran depositados enSlacciéon de Estudios Americanistas
"Monsefior Pablo Cabrera" de la Biblioteca "EIma He Estrabou" de la Facultad de Filosofia y
Humanidades de la Universidad Nacional de Cérdoben (adelante: SEA), con las siguientes
referencias: 11326, 11327, 11328, 11329, 11330. éelante, cito las epistolas por la numeracién
que les he asignado en el volumen de mi autoriabeCaclarar que no he podido localizar hasta el
momento las enviadas por el interlocutor a Mariaihaa.

® He manejado la edicién del epistolario teresianorexfida en Obras Completas, transcripcioén,
introducciones y notas de Efrén de la MADRE DE DIOS. O. O. Y Otger STEGGINK, O. Carm.,
“Biblioteca de Autores Cristianos”, 82. Ed., Madrid, La Editori@datdélica, 1986. Se incluyen alli,
como expongo mas adelante, noventa y siete cartiasgidlas a Gracian. En adelante cito por esta
edicion. El tomo Ill de las Obras del P. Jer6nimoaGian de la Madre de Dios (editadas y anotadas
por el P. Silverio de SANTA TERESA, O. C. D.Propagacion de la fe, Peregrinacion de Anastaetoas obras y
epistolario, publicado en 1933 en Burgos por la tipografia “Bbnte Carmelo” dentro de la coleccidn
“Biblioteca Mistica Carmelitana”, no incluye cartade Gracian a Teresa de JeslUs. He podido
consultarlo a través de la reedicion realizada &9@ en la misma ciudad por Monte Carmelo, en la
gque a su reproduccién sélo se afiade un indice dicalide personas y lugares mencionados en los
tres tomos, a cargo de Antonio Fortes. En la “Induecién” a dicho tomo, Silverio de Santa Teresa
seflala que las cartas de Gracian se encuentranwemayor parte perdidas (da a conocer ciento
cincuenta y una). En cuanto a la desapariciéon dedtalidad de las muy numerosas que dirigiera a
Teresa, observa que dada la estrecha vigilancia peede sobre ambos hasta un afio de morir la
santa, ésta las rompe una vez leidas por ella y nemchos casos por las comunidades donde
pasajeramente reside (XIV-XV). Al considerar que talumnia acecha siempre “a la Madre y al
Hijo” (XV), Silverio de Santa Teresa parece aludien particular a ciertos comentarios
malintencionados acerca del tipo de afecto que wnéos corresponsales, referidos por el propio
Gracian en su obr#&eregrinacion de Anastasidal como indico més adelante. He consultado y céste
ultimo texto por la edicion mencionada en la presemota (ver al respecto pp. 246-247).

% Entiendo el concepto de subjetividad en término$ximos a la perspectiva propuesta por Michel
Foucault, esto es, el "modo en que el sujeto hazeexperiencia de si mismo en un juego de verdad
en el que esta en relacién consigo mismo". Citodlafinicién a partir de la transcripcién ofrecida
por Miguel Morey en su"Introduccion" a Michel Foucault, Tecnologias dgb y otros textos afinesBarcelona,
Paidés/I.C.E. de la Universidad Auténoma de Baraedp 2000, p. 21; ella se encuentra, segun
Morey, en el articulo dedicado a Foucault Pittionaire des philosophedirmado por Maurice Florence.
Morey informa que Maurice Florence es seudénimo jaorio de Michel Foucault y Frangois Ewald,
de manera que el propio Foucault interviene en laberacién del articulo centrado en él (p. 11).
Creo de importancia, no obstante, considerar tambidomo parte del concepto de subjetividad
aquella dimensién que se vincula con rasgos de dappa biografia, la propia situaciéon en el tejido
social, entre otros elementos. Debo establecer, @esm desprende de los sefialamientos expuestos a
continuacién, que el examen del yo en el trabajoplima sobre todo analizar la autoconfiguracion de
la epistolégrafa en la escritura tal como emerge ieberacciéon con un corresponsal y tomando en
cuenta lo que estimo son las tensiones de la elabiddn de la subjetividad de las Esposas de Cristo.
La operacion referida supone atender a variablemeda existencia o no de densidad y labilidad, la
colocacién respecto al destinatario, el contenido sentimientos y preocupaciones. Entiendo ademas
gque en esa configuraciéon pueden tener incidenciacepciones del yo circulantes en la época de
composiciéon de las cartas, algo que menciono maslanlte.

10 La referencia al nuevo tipo de andlisis de si mamce a Georges Gusdorf; la dedicada a la
perspectiva sobre el yo, a Susan Kirkpatrick. Kiekpick ofrece en su libro, tomando en cuenta
contribuciones de la bibliografia precedente, un npeama de Ilo que se percibe como
transformaciones en los modos de representaciénadeubjetividad operadas en Europa a fines del
siglo XVIII y comienzos del XIX tanto por lo que Edric Jameson entiende como "revolucién
cultural” de ese fin de centuria como por el Romammo. Considera que esas transformaciones,
gue pueden ligarse a perspectivas aportadas popretestantismo, aparecen de modo méas tardio en



Espafia. Contribuyen a completar tal panorama conns&as abarcador recorrido a través de los
cambios en las concepciones del yo los articulosGlesdorf y de Karl J. Weintraub. Los rasgos de
la situacién de la Iglesia y de sus relaciones c@nEstado y la sociedad en Buenos Aires y en el
territorio de la actual Argentina en general soniabados por Roberto Di Stefano y Loris Zanatta.
El régimen de cristiandad caracteristico del pemdodolonial constituye, segin estos autores, "la
relacién simbidtica entre poder eclesiastico, podpolitico y sociedad civil". Ver Georges
GUSDORF, "Condiciones y limites de la autobiogrdfieuplementos Anthroposyim. 29, AA VYV, La
autobiografia y sus problemas teéricospordinacién de Angel G. LOU- REIRO, Barcelona,ciimbre de
1991, p. 12; Susan KIRKPATRICKL|as romanticas. Escritoras y subjetividad en Espafi835-1850, Madrid,
Céatedra, 1991, p. 14; Karl J. WEINTRAUB, "Autobioafia y conciencia histdrica"Suplementos
Anthropos,nim. 29, AA VYV, La autobiografia...cit., pp. 18-33; Roberto DISTEFANO y Loris ZANATTA,
Historia de la Iglesia argentina. Desde la Conqais@sta fines del siglo X8uenos Aires, Grijalbo Mondadori, 2000,
pp. 191 y ss., en especial 205-217. Las palabragexmomilladas se encuentran en la p. 191.

1 Agradezco a Sofia Brizuela las observaciones que permitieron formular esta conjetura. Habria
que evaluar la conveniencia de tomar en cuenta a&dkermomo variable el tipo de espiritualidad
correspondiente a la orden de las capuchinas enfrooriacion en este caso con la propia del
Carmelo descalzo. Las capuchinas surgen en el si)\d, con posterioridad a la emergencia de la
que seria la rama masculina (que postulaba una taual los primeros ideales de San Francisco)
como una reforma de la orden fundada por santa &lan el siglo XIIl (clarisas); ver al
respectoJesis ALVAREZ GOMEZ, C. M. FHistoria de la vida religiosa, Ill. Desde la "Detim moderna" hasta el
Concilio Vaticano Il,Madrid, Claretianas, 1990, pp. 269-273. Seria mmoeo considerar asi los distintos
elementos en los que coinciden -partiendo de suspeetivas tradiciones, ambas nacen en el marco
de la reforma de la vida religiosa- asi como suspexsificas acentuaciones. En la entrada
correspondiente aDiccionario de espiritualidaddirigido por Ermanno Ancilli, Metodio da Nembro Sala,
entre los rasgos de la espiritualidad de los cagnobB (no hace referencia en particular a la de las
monjas y parece privilegiar como objeto a los fres), la importancia dada a una vida de oraciéon
"sobre todo en su aspecto eremitico", que tambiéwede atribuirse al Carmelo descalzo; ver
Metodio da NEMBRO, "Capuchinos'Diccionario de espiritualidaddirigido por Ermanno ANCILLI, I, 2a.
edic, Barcelona, Herder, 1987, pp. 306-310. Las ahbahs entrecomilladas se encuentran en la p.
306. Agradezco a Cynthia Folquer su cooperaciénceanto a la bibliografia citada en esta nota.

16 Recortadas sobre su denso epistolario, las cartasSracian se destacan, en efecto, por la
intensidad que recorre los ejes a estudiar aquis fasuras de un yo que aparece ante el otro
movilizado por un vinculo que activa tanto la dinseén religiosa como la terrena de la monja, la
configuracién de una intimidad y de una proximidadna serie como la dirigida a la priora del
Carmelo descalzo de Sevilla, Maria de San Joségodrla presencia de esos ejes, pero con distintos
matices y quizds menor carga afectiva en cuantooapérsonal, en la medida en que ella no es, a
diferencia de Gracian (aunque le profese gran cayifnds alld de ciertos momentos de tension) el
sostén de su existencia en el mundo. Entre las topas destinadas a su hermano Lorenzo de Cepeda,
las escritas cuando el interlocutor se encuentrardgreso en la peninsula después de su larga
permanencia en Indias ostentan, por su parte, abtgurmde estos elementos: la intimidad, la
proximidad; el examen del sentido de la relaciéndg los sentimientos hacia él emerge de manera
mas atenuada (si bien el afecto queda connotadokeemecial en las sefialadas, quizads por el deseo
de interponer una distancia capaz de preservar a@eilmiento a lazos biolégicos y por el hecho
mismo de tener por receptor a un pariente. La vuabdlidad frente al lazo tiene por esto otras
caracteristicas y en todo caso se hace menos ekpliEn una serie cuantitativamente mas reducida
como la enviada al dominico Domingo Bafiez, que l@wara en la fundacion del convento de San
José de Avila, fuera su confesor y diera su avaduaautobiografia espiritual Libro de la Vida, pero
frente a quien parece haber experimentado ciertsistencia a la hora de hablar de si, tal como
indica Rosa Rossi, Teresa se vincula en cambio dedon mas contenido aunque no distante y no
exhibe, pese a la hondura de algunas declaracioqes atafien al vinculo, y a las demostraciones de
carifio e interés, el mapa de una interioridad cohaoofrecida a (y en relaciéon con) Gracian. He
estudiado las cartas a Lorenzo Rades de papel.cit. Ver Rosa ROSSITeresa de AvilaBarcelona, Salvat,
1995, p. 148.

17ver este conjunto de datos dRedes de papelcit. Para reconstruir los trazos de la biografia Maria
Jacinta me han sido de gran utilidad tanto la imhacién ofrecida por la comunidad actual del que



fuera su claustro (hoy monasterio Santa Clara, eempdo en Moreno, provincia de Buenos Aires)
como la obra de Lilians Betty Romero Cabrera acedeala vida de Tagle, que incluye ademas cartas
de esta figura y dirigidas a él. Maria Jacinta meiern la clausura el 10 de junio de 1840. Toma el
habito el 14 de abril de 1818 y profesa el 16 derihlWe 1819. Tagle nace, como he indicado, en
Jujuy hacia mayo de 1756 y muere en Cérdoba el #9nthyo de 1846. Romero Cabrera considera a
de Guerrico,padre de Maria Jacinta, en términos de amigo del&agilians Betty ROMERO CABRERA,
José Miguel de Tagle. Un comerciante americano dg s$iglos XVIII y XIX,Cérdoba, Instituto de Estudios
Americanistas, Facultad de Filosofia y Humanidadémiversidad Nacional de Coérdoba, 1973; la
referencia mencionada se encuentra en la p. 20.

1% vVer Rosa ROSSITeresade Avila.cit., pp. 145-148. Jer6nimo Gracian nace en Vabkd en junio de
1545 y muere en Bruselas en septiembre de 1614hifs de Diego Gracian, erudito que llega a ser
secretario de Carlos V y de Juana Dantisco, hijswmvez de un diploméatico polaco ante la corte
espafiola. Estudia artes y teologia en Alcala, dome ordenado sacerdote. Ingresa al Carmelo
descalzo en 1572; su profesion se produce en 1% nombrado por la fraccién proclive a su figura
vicario provincial del Carmen calzado y descalzo Aedalucia en 1574 y visitador apostélico de los
carmelitas descalzos y calzados de Andalucia ashaale los descalzos y descalzas de Castilla en
1575. En 1578 se le retiran sus poderes. Restalbll@duego al centro del escenario de la reforma es
elegido primer provincial de los descalzos en 158fios después, desaparecida ya Teresa de JesuUs,
y debido a tensiones surgidas en el seno de la diesez, sera expulsado de ella. Mas tarde se
incorpora al Carmelo calzado, con el derecho decpi@ar las pautas de la reforma. Para trazar los
datos biograficos de Gracian he consultado las ad&s correspondientes ofrecidas pinciclopedia
Universal llustrada Europeo-Americang Catholic Encyclopediaasi como la biografia (localizada en Internet),
centrada en esta figura, de José Alberto Pedraa ylédicada por R. Rossi a santa Teresa. Menciono
los hitos vinculados a los cargos desempefiados faracian hasta 1581 a partir del estudio
biografico de E. de la Madre de Dios y O. Steggiekbre la santa; veEnciclopedia Universal jlustrada
Europeo- Americana, XXV, Bilbao/Madrid/Barcelona, Espasa Calpe, 1925Catholic Encyclopedia,
http:www.mewadvent.org/cathen/06729d.htm; José AlbePEDRA, "Jerénimo Gracian de la Madre
de Dios OCD: o herdeiro exilado",http://www.ocd.poret/H_Gracian 1.htm; E. de la MADRE DE DIOG.

C. D. y O. STTEGINK, O. Carm.Tiempo y vida de Santa TeressBiblioteca de Autores Cristianos", 2a.
edic. revisada y aumentada, Madrid, La Editorialt€laca, 1977; Rosa ROSSTeresade Avila..cit.

25 J. GRACIAN DE LA MADRE DE DIOS,Peregrinacion de Anastasigp. 246-247. En este texto Gracian rtda

y da cuenta de aspectos de su existencia desde tqueara el habito de carmelita descalzo hasta
1613. Silverio de Santa Teresa sefiala que es editgar primera vez en 1905; ver "Introduccion” a
Obras del P. Jerénimo Gracian de la Madre de Did$, Propagacion de la fe, Peregrinacion de Anastasitas obras y epistolario,
cit., p. X.

30 En la segunda parte de la definicién transfierosahtido general de la intimidad los rasgos que el
autor propone especificamente para caracterizatuglar intimo; ver José Luis PARDOLa intimidad,
Valencia, Pre-Textos, 1996. Tales rasgos son menatms en las pp. 161-162. La primera expresién
entrecomillada pertenece a la p. 119. Las cursiwan del autor. El concepto de posiciones de
subjetividad o del sujeto es planteado, como seesapor Michel Foucault era arqueologia del saber;
ellas se definen por "la situacion que le es poseilbdcupar en cuanto a los diversos dominios o
grupos de objetos". En la medida en que el discuesoun "campo de regularidad para diversas
posiciones de subjetividad", puede considerarse qtedes posiciones estan de algun modo
preestablecidas. La idea resulta Gtil para pensextas forjados por monjas en el seno de una
institucion como la constituida hacia estos sigl@or la lglesia, que establece un lugar de
subordinacién para las mujeres y vela rigidamenote fa ortodoxia del dogma. Foucault no se centra
en su trabajo, sin embargo, en las tensiones quedpn atravesar al sujeto en el momento de hacer
uso de ciertas posiciones. En el caso de los essride religiosas, la sensibilidad hacia ese aspecto
implicaria atender a los conflictos, dificultades r@significaciones que recorren el empleo de
lugares asignados, e incluso a la apelacién a legaque desafian mas o menos abiertamente lo
esperado. Claro que desde otra perspectiva es pespbeguntarse si, cuando no suscitan reacciones
y persecuciones, tales desafios no constituyen ealidad parte de la regularidad mencionada, es
decir, resultan en cierta manera tolerables y ps¢ws. Ver Laarqueologia del sabeiMéxico, Siglo XXI,
17a. edic, 1996; las citas se encuentran en las8fpy 90 respectivamente. He tratado esta cuestion
en Redes de papel.cit.



