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Resumen

Analizamos en este articulo tres contextos de construccién de la identidad colectiva de los
indios Wayapi, poblacion amerindia amazoénica del Brasil y de la Guayana Francesa: el
proceso de reivindicacion territorial, el proceso de construccion de asociaciones indigenas y
el proceso de construccion de una escuela wayapi. A través de un trabajo de campo
exhaustivo buscaremos demostrar la relacion constitutiva y contextual entre la produccion de
este colectivo identitario y los procesos politicos experimentados por estos grupos

indigenas.

Palabras clave: identidad; indigenas wayapi, territorializacién, asociacién politica;

escolarizacion.

CONTEXTUAL COLLECTIVITIES OR WHEN WAIAPI INDIANS PRODUCE A
COLLECTIVE IDENTITY

Abstract

In this chapter we discuss three contexts of construction of a collective identity between the
Wayapi Indians, Amazonian Amerindian population of Brazil and French Guyana: the
process of territorial claim; the process of construction of indigenous associations and; the
process of construction of a wayapi school. Through this discussion we’ll aim to demonstrate
the constitutive and contextual relationship between the production of this collective identity
and the political processes experienced by these populations.

Key words: identity, Wayapi Indians, territoriality, political association, schooling.
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Introduccién

La poblacion amerindia amazénica wayapi habita en la regién fronteriza entre el Brasil
(estado de Amapa) y la Guayana Francesa (Camopi/Trois Sauts). Su organizacion
sociopolitica se estructura sobre la base de una red de intercambios matrimoniales y rituales
entre grupos locales (wan)', ubicados territorial e histéricamente en partes de un territorio
tradicionalmente habitado por diferentes grupos locales. En Brasil, poco méas de 1000
personas viven en un area de 607.017 hectéareas, distribuidas en més de 80 aldeas. En la
Guayana Francesa, aproximadamente 700 personas viven en varios pueblos vecinos de dos

grandes conglomerados de pueblos: Camopiy Trois Sauts.
Ubicaciones de los pueblos indigenas Wayapi en Brasil y Guayana francesa
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Frente a las invasiones de sus territorios y a la intensificacion de las interacciones con las
poblaciones no indigenas, los Wayapi se movilizan y construyen una identidad colectiva que
busca defender su territorio y sus formas propias de existencia, de relaciéon y de percepcion

del mundo.

Para la definicion de grupo local ver Cabalzar, Flora (1997).
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De forma similar a otros procesos de construccién identitaria, las delimitaciones colectivas
son construidas en las fronteras (Barth, 1969), donde el “diferente” es elegido como
contrapunto para la construccion identitaria. Una construccion altamente politica, en donde
dichas fronteras, las caracteristicas socioculturales y linglisticas son mostradas como
prueba de esa particularidad colectiva que se modifican conforme cambian los contextos de
interaccion y sus sujetos (Hall, 2007).

En este articulo abordaré tres contextos de construccion de esta identidad colectiva, forjada
en la frontera de la relacion entre los Wayapi y las poblaciones no indigenas: el proceso de
reivindicacion territorial; el proceso de construccion de asociaciones indigenas y el proceso
de construccidon de una escuela wayapi, transmisora de una 'cultura wayapi'. Esos tres
procesos seran tratados desde una perspectiva comparativa de los subgrupos del sur
(Brasil) y del norte (Guayana Francesa), tomando como referencia mis datos de campo
(1996-2004; 2017, 2018)

A través de la discusion de estos 3 contextos buscaremos demostrar la relacién constitutiva
y contextual entre la produccién de este colectivo identitario y los procesos politicos
experimentados por los Wayapi. Resaltaremos la historicidad de esta categoria étnica y su
uso pragmatico por parte de los Wayapi, deconstruyendo asi una cierta esencializacion del
concepto de identidad como categoria analitica de colectivos sociales, cuya pertinencia
tedrica ha sido a menudo cuestionada (Laplantine, 1999; Lévi-Strauss, 1977; Viveiros de
Castro, 2006). Nuestro objetivo no sera mitificar los momentos de construccién de una
identidad colectiva por parte de los grupos Wayapi del sur y del norte, sino evidenciar su
historicidad, que se construye y cambia, como la evolucién de los contextos sociopoliticos.
Es por esto que comenzaré este articulo con una breve descripcion de una situacion de
terreno, que tuvo lugar en la aldea de Camopi, en la Guayana Francesa, en mayo de 2018.
Esta situaciébn nos permite ejemplificar la complejidad de los procesos de construcciéon
identitaria entre los Wayapi.

En una visita a la aldea de Camopi, el profesor de "cultura” de las escuelas de los Wayapi
en Brasil, A. Wayapi, formado por el proyecto educativo de Wayédpi y en el programa de
Grado Indigena de la Universidad Federal de Amapa, Brasil, se llevé a cabo una pequefa
conferencia sobre la escuela de los pueblos de Brasil.

Con un discurso escrito en su cuaderno, el profesor indigena se puso de pie, en medio de la
casa de la cocina, donde las fiestas de caxiri’ son efectuadas, y pronuncié su discurso en
lengua waydapi, en la versidon hablada por los pueblos de Brasil, para luego traducirlo al

portugués y, finalmente, al francés.

2 Bebida de mandioca (yuca) fermentada compartida por grupos locales en varios momentos de la vida

cotidiana y en rituales. Ver: Sztutman, 2003.
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En ese discurso, el profesor describid el funcionamiento de la escuela bilinglie en Brasil.
Habl6 de su papel como "profesor de cultura”, que contempla tanto la investigacion sobre la
cultura wayédpi como su ensefianza a los nifios en las escuelas.

Relaté que sus alumnos, exclusivamente nifios waydpi, asistian a sus clases en las
escuelas de las aldeas, y compartian su tiempo entre los aprendizajes de las lenguas
wayapi y portuguesa, y de las culturas wayépi y no indigenas.

El profesor describi6 el funcionamiento de la escuela, sus horarios y contenidos, asi como
sus retos. Subray6 la importancia de escolarizar a los nifios en las aldeas y de valorar la
"cultura wayapi" frente a ellos, y nos informé sobre la lucha de los maestros contra la
escolarizacion de los jévenes en la ciudad. Una opcién hecha actualmente por 30% de las
familias, que prefieren quitar los pueblos del territorio para irse a los centros urbanos para
escolarizar a sus hijos en las escuelas publicas no indigenas.

Mas alla del interés de su discurso, y de su breve descripcién de la escolarizacion de
Wayaépi en los pueblos y en las ciudades, el andlisis de su charla nos permite evidenciar una
dindmica de construccion de identidad colectiva basada en redes de relaciones
superpuestas. Esas redes son compuestas por relaciones entre esos indios con las
instituciones y politicas nacionales de los dos paises, Francia y Brasil, asi como entre los
grupos waydapi del norte (Guayana) y del sur (Brasil).

Entretanto, cabe apuntar dos caracteristicas de su discurso que nos sorprendieron: Una,
fue la omision de referencia de los aliados historicos fuertemente involucrados en el
proceso de construccién del proyecto educativo en el lado brasilefio, y la segunda fue la
afirmacion de una identidad colectiva wayapi estabilizada y compartida por todos los
indigenas Wayapi de Brasil.

La omisién de los aliados histdricos se opone a mi percepcién de la evolucién del proceso,
del cual participé, de la construccion de la escuela bilinglie en las aldeas. Un proceso que,
para mi, fue bastante estructurado por acciones de asesoria de una ONG.

La segunda caracteristica de su discurso fue la descripcién del funcionamiento del colectivo
Wayépi. Sin problema ni contradiccién, el consejo de jefes, las asambleas y las decisiones
colectivas parecian funcionar de forma ideal. Los conflictos, las dificultades de construccion
de una posicion comun, las disputas entre pueblos y grupos locales estaban ausentes de su
discurso. ¢ Seria esta una estrategia politica frente a los parientes de la Guayana Francesa?
Y los parientes guayaneses presentes en la reunion comentaran, asombrados por lo que
escucharon: “En Brasil, son mas avanzados que nosotros”.

Una declaracion contraria a lo que yo habia escuchado hace mas de 10 afios en mis
trabajos de terreno en Camopi (2002, 2004), donde los mismos indigenas habian afirmado
gque sus "parientes" brasilefios estaban “atrasados”, que eran menos "civilizados" porque no

habian comercios y servicios publicos como en Guayana Francesa.

29



¢,Como interpretar las omisiones en el discurso del profesor sobre los conflictos vy
dificultades que viven los Wayédpi de Brasil en la construcciéon de una identidad étnica
colectiva?

Es lo que vamos intentar responder a continuacion, avanzando en la complejidad de

algunos contextos de construccién del colectivo wayapi.

Contextos de produccion del colectivo wayapi en Brasil

Comencemos intentando responder a esa pregunta, ella nos permite presentar algunos de
los procesos de construccion de la identidad colectiva wayapi por parte de estos indios en
Brasil.

En su discurso, citado anteriormente, el maestro de Brasil nos hablé de una cultura wayapi,
de la escuela wayapi y de las asociaciones wayépi que trabajan por el bien comun de todos
los Wayépi en Brasil.

A pesar de no insistir en las dificultades inherentes a la construccion de una identidad Unica,
se pudo leer entre lineas de su discurso que este proceso no era, y no es, tan simple.

El profesor mencioné tres puntos que adelantan las dificultades operativas de ese colectivo.
Primero, nos dijo que en las reuniones de la aldea todos los jefes (més de 70 aldeas) deben
estar presentes, y que no hay ningun jefe que comande a otro. Todos deben estar en las
reuniones y hablar de sus posiciones. Se puede entonces imaginar la dificultad de realizar
esas reuniones, dada la dispersion territorial de los jefes, y las hegociaciones politicas para
llegar a acuerdos entre todos. Segundo, también nos informé el maestro que, en lugar de
una sola asociacion indigena, como lo era en mediados de los afios 90, cuando se fundoé el
consejo de los pueblos Wayéapi - Apina, hoy existen 4 asociaciones indigenas entre los
Wayépi que desarrollan proyectos complementarios, y a veces concurrentes. Y finalmente,
avanzo el problema de la migracion familiar y de la escolarizacion de los jovenes en las
ciudades, un problema que muestra un movimiento centrifugo del grupo, y un
cuestionamiento por parte de algunas familias de las opciones politicas del Consejo Wayapi,
APINA.

Sin embargo, en ningln momento el maestro enfatizé los desacuerdos, las divisiones
internas, o el aspecto fragmentario muy frecuente de las relaciones politicas entre los
Wayapi. Por el contrario, destacé y valord, en su discurso, el esfuerzo colectivo que todos
van realizando para construir una unidad étnica frente a las amenazas que los afectan.
Amenazas que contribuyen, entonces, para la construccion de ese colectivo. ¢ Cuéles son
esas otras amenazas? ¢ Y cudles son esos contextos que contribuyen a la construccion del

colectivo Wayapi? Los explicamos enseguida.
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Primer contexto de construccion identitaria: la lucha por la tierra

La primera amenaza constante es la garantia de sus territorios. Porque en Brasil, aunque
estén demarcados y homologados (proceso de reconocimiento legal por parte del Estado
brasilefio de los territorios indigenas), el territorio indigena esta bajo amenaza constante.
¢ Por quién? Por un lado, por el actual gobierno brasilefio (2019), que en su primero acto de
gobierno avanz6 un decreto para desmantelar la agencia que cuida los derechos indigenas,
teniendo como principal objetivo, desestabilizar la politica de delimitacién de los territorios
indigenas®

Una segunda amenaza es la direccion de los derechos indigenas garantizados por la
Constitucion brasilefia de 1988, que una parte del Congreso brasilefio intenta modificar,
amenazando asi los derechos de estas poblaciones a sus formas propias de educacioén, vida
y transmision. En resumen, el derecho de seguir viviendo de acuerdo con sus formas
propias de existencia: linguisticas, sociales, culturales, politicas, religiosas y ontolégicas.

Si las amenazas provienen del gobierno brasilefio, ellas también emanan de parte de la
poblacion brasilefia, habitando en la region vecina a la parte noroeste de la tierra indigena.
Esta poblacion se establece en los limites del area indigena e invade el territorio para la
siembra, caza y recoleccion.

Frente a esas amenazas, que creiamos enterradas desde la Constitucion de 1988, pero que
estamos viendo retroceder peligrosamente en el actual contexto politico brasilefio, los
Wayépi en Brasil estan reconstruyendo y afirmando su identidad colectiva.

La construccién de este colectivo Wayapi no data de hoy, y sigue un proceso histérico en
Brasil, que se inicia con el contacto continuo establecido con la poblacién no indigena a
principios de los afios setenta.

En 1973 mas precisamente, la FUNAI (Fundacién Nacional del Indio - Agencia brasilefia
responsable de la politica de asistencia a los pueblos indigenas en Brasil), “contactd”
oficialmente a los grupos wayapi. Viviendo un proceso similar al que se dio entre otras
poblaciones indigenas de Brasil, estos indigenas se acercaron a los no indigenas y a la
FUNAI en busca de soluciones a la epidemia y a la violencia generada por la llegada de
mineros y cazadores a su territorio. Una vez instalado entre la poblacion, el organismo
estatal FUNAI buscé estabilizar las epidemias y controlar la presion externa ejercida sobre el
territorio y sus recursos. Se inici6 entonces, un largo proceso de delimitacion y de
demarcacion del territorio, que sera concluido con la homologacién de las Tierras Indigenas
Wayépi en 1996*.

8 Para informaciones recientes ver Capiberibe et Bonilla (2015), site instituto socioambiental (ISA)

GTPWA (site).
4 Gallois, D 2011.
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Este largo proceso, que duré mas de una década, es un ejemplo de uno de estos contextos
que lleva a la reflexion y construccion de una identidad colectiva wayapi. ldentificar un
territorio colectivo implicaba, inicialmente, forjar una identidad que era tanto indigena como
colectiva. Porque, vale la pena recordar, la poblacién se distribuye en grupos locales,
parentelas, dispersos, que poseen redes de relaciones entre si y que ocupan una region
tradicionalmente habitada por ellas”®.

La presion ejercida sobre su territorio y sus recursos - minerales, maderas, pieles -,
contribuy6 a esta primera construccion de un colectivo ante la amenaza de invasion de su
espacio vital. Este colectivo se compuso gracias al compartir una lucha comun, el territorio, y
al mismo tiempo atribuyéndose una identidad comdn, la identidad indigena, y una identidad
especifica, la identidad wayapi. Esa identidad colectiva wayapi, el ‘modo de ser wayapf’,
como dicen los indigenas, evolucionara con el tiempo y asumird caracteristicas diferentes,
segun el contexto politico, los interlocutores y los intereses en juego.

Pero, ¢en qué rasgos, "tradicionales" y en cudles caracteristicas se han basado los Wayapi
para construir esa identidad colectiva?

Como se menciond anteriormente, la blisqueda para garantizar el acceso exclusivo a sus
tierras histéricamente habitadas, y la lucha por el respeto a sus derechos indigenas, han
catalizado la reflexion de diferentes grupos locales wayéapi sobre las caracteristicas que los
unen, sobre su identidad wayapi.

El idioma, a pesar de las pequefias variaciones locales, es un fuerte factor de identificacion
colectiva. El “modo de ser” también. Un “modo de ser’ que incluye la alimentacién, las
practicas econémicas, pero también las practicas discursivas, religiosas, estéticas, graficas y
rituales.

Como lo testifica el proceso, ese modo de ser, esa identidad wayapi se define en su
relacién con el otro, con el brasilefio (karai), con el francés (paraisi), con los otros indios, y
con los no indios (“los blancos”). Inicialmente esos otros también eran identificados por los
Waydapi como colectivos: Son los brasilefios, franceses, indios Kayapé... Con el paso del
tiempo, esos colectivos también incorporaran matices y particularidades: Son los brasilefios
de Macapé o Sao Paulo; son los indigenas del Oiapoque o de Guayana Francesa.

En esta reflexién, que no comienza con la invasiéon del territorio, sino que es catalizada por
él, las huellas de la identificacion colectiva no dejaran de ser reinventadas.

Pasemos entonces al segundo contexto de produccion identitaria colectiva, la construccion

de la asociacion indigena.

Para una definicion de grupo local (wan/wanako), ver Cabalzar, 1997.
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Segundo contexto: La construccion de la asociacién indigena

El proceso de creacion de una asociacion politica (una en los afios 90, 4 actualmente),
asociacion que se convirti6 en una institucion que representa politicamente los Wayapi,
también contribuy6 a dar forma a esa identidad colectiva indigena.

La fundacién del Consejo de Aldeas Wayapi, APINA, creada en 1996 esta intrinsecamente
relacionada con el primer contexto presentado anteriormente, es decir, con el contexto de la
reivindicacion territorial®.El consejo APINA pasé a ser, a partir de la mitad des afios 90, el
principal interlocutor de los Wayapi junto al Estado brasilefio.

Las asociaciones 0 consejos son instituciones que representan un colectivo de individuos.
Estas son formas privilegiadas de negociacion, consulta y accion de los indigenas junto al
gobierno y a las instituciones gubernamentales o no-gubernamentales. EI Consejo APINA se
tornd un sujeto de derecho, reconocido por el Estado brasilefio, que representa los intereses
del colectivo indigena. Para los Wayapi, este consejo fue identificado, por un lado, como un
arma eficaz para tratar de contener las amenazas sufridas por el grupo y, por otro, como un
instrumento para lanzar proyectos y crear soluciones a los problemas identificados por los
indios. La creacion de este consejo supuso una vez mas una reflexiéon importante sobre la
identidad del colectivo Wayapi. ¢ Quiénes son ellos y quiénes componen el colectivo? ¢ Qué
los define como colectivo? ¢ Cuales son sus luchas comunes? Estas fueron algunas de las
preguntas que el consejo se planted, ya que el APINA representa a todos en su unidad
étnica colectiva.

El Consejo, y su forma de accién colegiada y democratica, ha aportado una nueva forma de
accion politica, diferente de la que hasta entonces llevaban a cabo los Wayapi.

Al igual que otros grupos amazonicos, entre los Wayépi existe una cierta aversion a la
centralizacion del poder y a la autoridad jerarquica de los jefes. La tendencia a la
fragmentacién sociopolitica de los grupos locales y familiares, la autonomia en la gestion de
sus intereses y de su vida cotidiana, es caracteristica del modo sociopolitico de estos
indigenas’. Frente a esa forma de organizacion socio-politica nativa, elegir un presidente,
secretarios y tesoreros responsables de la gestion del Consejo; hablar en nombre de todos
los Wayéapi, representar al colectivo y sus intereses ante las instancias gubernamentales fue
y es un ejercicio arduo que exigi6 y exige de estos indigenas, un gran esfuerzo de
constitucion del colectivo y de su accion colectiva. Desde su creacion, otros consejos fueron
creados, sumando actualmente 4 asociaciones indigenas que desarrollan proyectos y

defienden los intereses de los Wayapi. Estas cuatro asociaciones afirman este esfuerzo

6 Ver Macedo-Tinoco, S. L.S. (2000).

! Sobre la fragmentacion et dispersion sociopolitica ver Macedo-Tinoco, S. (2000); Gallois, D. (1988);

Clastres, P. (1974).
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colectivo de accién y representacion colectiva, ejemplificando de forma excepcional ese
contexto de produccién de una identidad colectiva.
Pasemos ahora al Ultimo contexto que pretendemos tratar en ese articulo, el de la

construccién de una educacion escolar indigena.

Tercer contexto: La educacién escolar wayapi

Si las asociaciones indigenas contribuyen fuertemente a la creacién de una identidad
colectiva, la educacién escolar indigena acompafia esta forma de accién politica de manera
intima.

La construccién de una escuela wayapi, resultante de un largo proceso iniciado en los afios
90, es el tercer contexto de creacion del colectivo wayapi que nos hemos propuesto tratar
en este articulo. En oposicién a la escuela publica brasilefia, los Wayéapi han reivindicado y

”

construido (y estan construyendo) una escuela wayapi que respeta su lengua, su “cultura”,

su ““modo de vida'", sus conocimientos y sus propias formas de transmisién. Un ejercicio
rico y arduo, como no dejan de mostrarnos las diversas experiencias de educacion indigena
e intercultural en todo el mundo (Bellier y Hays, 2017). La escuela wayéapi existe desde los
afos 2000, y los maestros Wayapi - entre ellos el maestro citado anteriormente, ejercen sus
actividades pedagogicas en estas escuelas®.

La reflexion sobre lo que es ensefar en la escuela, sobre qué variante de la lengua wayéapi
utilizar — sabiendo la variacion entre los grupos locales-, sobre cuéles contenidos ensefar,
sobre cédmo hacerlo, y todo el asunto de la estabilizacion de ese conocimiento y de su
esencializacion por la transmisién escolar escrita, fueron y son objeto de un intenso y
fructifero debate®.

Un debate que sigue las evoluciones internas de los debates entre los Wayapi, pero que
también acompafia las evoluciones administrativas y burocraticas de la educacién nacional
del Estado brasilefio, que transformé a los maestros wayapi en maestros de "cultura”.

La institucién escolar, institucion central en los procesos de construccion de comunidades
nacionales en muchos paises del mundo (Barrére et Martuccelli, 1997; Chernel, 1998), no
abandona aca su papel fundamental y también contribuye, en el caso de los Wayapi, a la
construcciéon de la identidad indigena que sera, en ese caso, una identidad "cultural". En la
escuela wayapi tenemos la “cultura” wayéapi que sera ensefiada por los profesores wayapi.
¢Pero qué es esta cultura? O ¢qué la define? Y acé volvemos una vez méas a esta cuestion
de la definicién de una identidad étnica y cultural de los wayéapi, debatida en el proceso de

identificacion del territorio y en el proceso de constitucion del Consejo APINA.

Ver Macedo-Tinoco, Silvia (2006).

Ver por ejemplo Macedo, Silvia (2017).
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Esta "cultura” es la misma que constituye la identidad del colectivo Wayéapi, y que debe ser
defendida por las acciones del Consejo Indigena. Una cultura cuyos trazos fluidos vy
variables se esfuerzan por definir y estabilizar, para que sea valorada por las generaciones
mas jovenes -fascinadas por los no indigenas-, y también entendida y respetada por los no
indigenas, que amenazan el territorio y la vida social, econémica y cultural. No es inutil
recordar que esta reflexividad y estabilizacion de la "cultura wayapi"(Carneiro da Cunha,
2009) es un proceso dificil y rico de negociacion politica al menos en dos niveles: entre los
propios Wayépi y entre ellos y los no indigenas.

Las “clases de cultura” contemplaran entonces cuestiones de parentesco Yy localizacion de
los grupos en el espacio, debatiendo mitos y cantos, y discutiendo percepciones del

territorio y del mundo que los rodea, segun el punto de vista wayapi'°.

.Y qué pasa en el Norte? Una breve comparacién entre los contextos de identidad del
sury del norte

Los tres contextos de creacion de identidad experimentados por los Wayapi en Brasil no son
idénticos a los experimentados por los Wayéapi en Guyana.

¢ Estarian los Wayapi en Brasil “més desarrollados” que los de Camopi, como habian dicho
los participantes de la reunién mencionada al inicio de ese articulo?

En Guayana Francesa la construccion colectiva de la identidad wayapi no se moldea de la
misma manera que en Brasil, dadas las diferencias contextuales, legales, histéricas y
politicas entre los dos paises, Brasil y Francia (Guayana Francesa). La Constitucion
Francesa no reconoce a los Wayépi de la Guayana como una poblacién autdctona con
derechos especificos, como es el caso de Brasil. En Guayana, todos son ciudadanos
franceses y gozan de los mismos derechos y deberes.

La cuestion de los territorios histéricamente habitados por las poblaciones indigenas, y en
particular por los Wayapi en la regién sur del departamento de Guayana, una region
fronteriza con Brasil, es otro aspecto que explica esta diferencia. Desde la creacion del
departamento de la Guayana Francesa (1946), la parte sur del territorio es de acceso
controlado (Territorio de [lInnini), o que ha hecho que la regibn ha permanecido
relativamente ajena a las grandes invasiones territoriales del siglo pasado hasta

recientemente®®.

10

Ver por ejemplo las producciones de los maestros indigenas en www.apina.org
11

Esta situacion estad empezando a cambiar, dado el crecimiento de la mineria ilegal, en particular por
parte de los mineros brasilefios, actualizando de este modo la cuestién del territorio y de su invasion, y
fomentando la reflexién colectiva por la defensa del territorio indigena por parte de los indios. El desarrollo de
algunas acciones por parte del gobierno francés también produce cambios, como la creacion en 2018 del Grand
Conseil Coutumier y el debate actual sobre la tierra.
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La creacién del Parque Amazonico de la Guayana Francesa (Parc Amazonien de Guyane,
2007)*? produce, de cierto modo, una continuidad de ese proceso, ya que limita el acceso y
la ocupacion de las regiones del Parque por otros ocupantes que no sean los habitantes
tradicionales de la region -poblaciones indigenas, riberefios y marrones.

Esa experiencia del territorio, y la baja tasa de invasion (en relaciébn con otras regiones
amazébnicas) explicaria, en parte, una necesidad menos imperativa por los Wayapi de
Guayana de un discurso de identidad colectiva, y por lo consiguiente, explicaria en parte la
diferencia discursiva entre los grupos del norte y del sur.

Si en Brasil la construccién del colectivo wayédpi despega en los afios ochenta, como
acabamos de describir, en Guayana esta afirmacion étnica colectiva es mucho mas discreta.
En este departamento francés, lo mas escuchado en el discurso sobre una identidad
indigena comun, es el énfasis sobre las diferencias entre los grupos locales (los Wayépi de
la aldea de Camopi, los de Trois Sauts, etc.), y entre los “grupos étnicos' que residen en el
mismo territorio - Wayépiy Teko (Emerillon).

En la Guayana Francesa, el discurso indigena mas presente es el del movimiento indigena
liderado por los Kali'na de la costa, un grupo que ha experimentado una fuerte presion
agraria, politica, social, cultural y econémica desde los primeros tiempos de la colonizacién
costera. Son ellos quiénes constituirian la primera asociacion indigena por la lucha por los
derechos autéctonos, y son también los representantes mas visibles de los movimientos
politicos actuales.

En comparacién con el discurso kali'na, el discurso wayapi es de uso mas econémico, y se
ha hecho méas presente desde la creacion del Parque Amazonico de Guayana. Esto se
debe, quizas, a que, por la primera vez, los representantes indigenas - los agentes del
parque amazonico, de los consejos de vida local, de los consejos de habitantes, los jefes
(chefs coutumiers) - estan siendo consultados e involucrados en la gestién del Parque, de
sus territorios y de sus formas propias de existencia. Esa participacion y accién junto con el
Parque estimula la reflexién sobre la identidad colectiva indigena, que se empieza a tornar
muchos més presente.

Esto nos permite explicar el comentario ya mencionado en el inicio de este articulo sobre el
“progreso” de los Wayapi del sur sobre los del norte. Las dificultades que la gente de
Camopi encuentra en construir acciones y respuestas colectivas muestran la existencia
timida de estas esferas entre los habitantes del sur de la Guayana. Segun el analisis de un
joven de Camopi, el modo de accion sociopolitico fragmentado de las familias wayapi
dificulta las acciones colectivas y facilitaria las acciones individuales, a menudo contrarias a

los intereses comunes. Segun él, las acciones individuales serian menos eficientes para la

12 http://www.parc-amazonien-guyane.fr/fr

36



negociacioén politica y para la defensa de intereses comunes de los indigenas juntamente al
Estado francés. Eso explica también la afirmacion de los habitantes de Camopi, citada
previamente, que en Brasil, los Wayépi estarian mas "avanzados" que los de Guayana
Francesa.

Para el profesor wayépi del Brasil, esa interpretacién no seria la Unica razén de la falta de
cohesion en Camopi. Segun A. Wayépi, el "retraso" de los Wayapi de Guayana resultaria de
la omnipresente "envidia" que existe entre los individuos y las familias en Camopi, asociado
al hecho de que en Guayana el Estado francés garantiza a los Wayéapi el acceso a los
bienes manufacturados y servicios sociales y médicos de una manera mucho mas generosa
y eficiente que aquellos proporcionados por el gobierno brasilefio en el sur.

Esta diferencia explicaria, para el profesor en Brasil, la falta de organizacién y de discurso
politico colectivo en Guayana. Como afirma: “este no es el caso de Brasil”. Alla pocos
conseguiran trabajo remunerado, el dinero es un recurso escaso, y la salud y la educacion
se seguiran llevando a cabo de manera precaria, dada la poca inversién estatal en estas

areas.

Consideraciones finales

A lo largo de este articulo hemos destacado, desde 3 contextos especificos, diferentes
momentos de construccion de una identidad colectiva wayédpi en Brasil. Una breve
comparacion entre los Wayapi de Guyana y Brasil nos permitié delinear las especificidades
del contexto politico e institucional guayanés y brasilefio, y los momentos de construccién y
de visibilidad de una identidad étnica wayapi, que son menos recurrentes en Guyana
Francesa que en Brasil.

Si la construccion de una identidad colectiva esta fuertemente definida por las relaciones
que el grupo establece con sus interlocutores ‘exdgenos’ (Estado, individuos,
instituciones...), su constitucidon no se limita a éstos. Las cuestiones internas de los grupos
también definen los rasgos y las evoluciones de esta identidad colectiva cambiante.

Como hemos tratado de demostrar, a partir de los ejemplos citados, las identidades
colectivas producidas son fruto de un contexto especifico, y también estan dirigidas a fines
precisos dentro de marcos sociopoliticos singulares. No son, entonces, identidades
esencializadas, verdades irrevocables o definiciones cristalizadas, sino representaciones
colectivas avanzadas en un contexto particular de negociacion politica, con fines igualmente
especificos.

Si el analisis de estos contextos nos permite ver la complejidad de esos procesos,
matizando asi una version de la identidad étnica indigena, las politicas y demandas
institucionales tienden a simplificar esta complejidad, reduciendo la identidad a rasgos

culturales estereotipados. La transformacion de los maestros indigenas en maestros de
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"cultura" en Brasil es un ejemplo de esta practica reductora. Al transformar un proyecto de
construccién de una escuela indigena intercultural en una disciplina escolar, donde las
practicas culturales indigenas se reducen a simples actividades escolares, como el tejido de
artesanias o la transmision de mitos a los nifios, la instituciébn evacua este contenido,
empobreciendo la riqueza de estas practicas y de sus poblaciones.

Sin embargo, como ha sido hasta entonces, los Wayapi nunca dejan de sorprendernos, y
creo que nos sorprenderan con sus respuestas a esta ininterrumpida amenaza de reducir su
riqueza social, cultural y linglistica a una identidad estética e institucionalizada, vaciada de

su historicidad, de su complejidad y de su ambigiiedad.
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