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NOTAS

CONFERENCIAS DEL PROF. DESIRE ROUSTAN

Bl profesor Desiré Roustan, inspector de la Academia de Pa-
ris, ha sido otra de las personalidades francesas que ha venido al
pais contratada por el Instituto de la Universidad de Paris en
Buenos Aires para dictar un ciclo de conferencias sobre filosofia
y pedagogia.

Una vez cumplidos sus compromisos en Buenos Aires, fué so-
licitado el profesor Roustan por la Universidad de Cérdoba para
dictar en #lla algunas lecciones, a lo que aquel accedid.

La actunaecién del Dr. Roustan en los centros universitarios
franceses, laboriosa y destacada, ha merecido el unénime consenso
de los intelectuales y su biografia puede resumirse asi:

Discipulo de Enrique Bergson en el liceo Enrique IV, donde
terminé sus estudios secundarios, el profesor Roustan fué designa-
do por la Universidad de Paris, después de ser catedritico agre-
gado de filosofia, para realizar estudios en Egipto, la India, In-
dochina francesa, Awmstralia, Nueva Zelandia y Japén.

Posteriormente, después de estudios realizados en diversos li-
ceos, el doctor Roustan fué nombrado inspector general de liceos
en Paris: miembro del jurado de profesores agregados en filoso-
fia; del Comité de trabajos histéricos y clentificos, laureado de
la Alkademia de Ciencias Morales y Politicas, y como reconoci-
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miento oficial por su descollante actuacién, fué distinguido como
caballero de la Legién de Honor.

El profesor Roustan ha publicado gran cantidad de trabajos
cientificos, entre los que anotamos los siguientes:

“Tratado de psicologia’, ‘‘La ciencia como instrumento vi-
tal?’, colaboraciones en la ‘‘Revista de metafisica y de moral”’,
‘‘Revista de Francia’’ y ““Revista Azul”’. En esta @ltima acaba de
publicar una serie de articulos sobre ‘‘La evolucién del racionalis-
mo.”’

En ‘““La historia de la literatura francesa’’, publicada bajo
la direccién de los sefiores Bedier y Hazard, el doctor Roustan
fué encargado de los capitulos sobre la historia de las ideas en el
siglo XVII.

Public6 después wuna edicién cientifica del ‘“‘Tratado del
amor a Dios’’ de Malebranche, y actualmente ha sido encargado
por el Instituto de Francia para realizar mna gran edicién nacio-
nal de las obras completas del mencionado filésofo.

Su ltima obra, no publicada atn, trata sobre ‘‘La psicolo-
gia pedagdgica’ y serd dada a conocer por primera vez ante el
piblico argentino.

Segiin sus propias expresiones, su labor es complementaria
de la que sus colegas Fouréres y Hourticq, han realizado pre-
cedentemente.  Serd, -entonces, en resumen, una recitacién de
vecuerdos de visitas y trabajos personales, realizados en el Hgip-
to cristiano, en Constantinopla, Salénica, Grecia, Venecia,
Roma bizantina, la Espafia 4drabe de Marruecos, en sus prineipa-
les villas y ciudades.

PrivMERAs CONFPERENCIA

De su primera conferencia, en nuestro salén de grados, die-
tada el 2 de Septiembre, ppdo., tomamos los siguientes apuntes:

Me siento muy agradecido por las palabras que el Sefior Rec-
tor ha pronunciado, presentindome a este auditorio.

La Universidad de Cérdoba es conocida no solo agui, sino fue-
ra de los limites de la Argentina; pero es necesario venir a este
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pais para comprender que si Buenos Aires es la espléndida capi-
tal federal, abierta a todas las influencias extranjeras y a todas
las lenguas europeas, v a todas las manifestaciones del viejo con-
tinente, Cérdoba representa sintéticamente, el corazén del pais: es
el santuario en donde se perpetiia el elemento criollo, santuario
abierto también a la influencia exterior, aunque de una originali-
dad propia. La prueba de esta curiosidad y de este liberalismo es-
td en el hecho que esta Universidad de Cérdoba ha contribuido
a la organizacién que yo represento al emitir mi voz esta noche:
el Instituto de la Universidad de Paris en la Afrgentina; y todos.
mis colegas franceses que han venido a la Argentina, a Coérdoba,
me han rogado que exteriorice, que exprese una vez mas en la.
Universidad de Cérdeba, su gratitud por las pruebas de amistad
de que se les hizo objeto.

Vosotros os encontrais muy cerca de nosotros por afinidad d
espiritu. De ahi que yo haya venido a hablaros de nuestro viejo
pais, que sin embargo, se rejuvenece por la facultad de renovacién
que le es propia, pais que es también como el vuestro, amigo de
todo progreso y enemigo de toda estagnacién. Es, por lo tanto, de
la Francia que yo vengo a hablaros. Tengo la intencién de expo-
neros el presente estado de nuestras investigaciones en tres domi-
nios. Os hablaré esta noche del estado actual de las ciencias en
Francia y el jueves préximo me ocuparé de las investigaciones de
nuestros pensadores sobre ¢l problema de la moral; y, en fin, el
viernes inmediato, diré de la orientacién de la filosofia general en
Francia y no os explicaré en detalle todos los trabajos en este sen-
tido, sino que me concretaré a citar el movimiento filoséfico fran-
eés contemporaneo en relacién con el pragmatismo anglo-sajén.
Como el pragmatismo es una doetrina muy conocida, muy popular
en varios paises, es facil para caracterizar la filosofia general de
ciertas naciones de América, respecto a los informes entre esta
doctrina y el pragmatismo.

Cuéntas veces he tenido oportunidad de “manifestar los
principales resultados de la ciencia de la educacién, he insistido
sobre este punto: que la ciencia de la educacién data de ayer,
es decir, todas las eciencias son jévenes, la ciencia pertenece a la
época moderna, pués la antigiiedad ha comprendido lo que debia
ser la ciencia, pero no ha construido la ciencia, a excepeién he-
cha de las mateméaticas; la antigiiedad ha ignorado todas las cien-
cias, por eso no ha descubierto mas que una rama de ciencia fisi-
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¢a, precisa, que es el principio de Arquimides. El conocimiento
cientifico del universo se ha ‘desarrollado mucho méas tarde, a fi-
neg del siglo XVI y comienzos del XVII. De manera que la cien-
cia es -algo que pertenece a la época moderna, y solo nos separan
de su iniciacién unas cuantas generaciones humanas: Cuando Ga-
lileo murié, Newton habia nacido; cuando Newton murid, nacié
Voltaire, a la muerte de Voltaire, vino Lamarque y cuando La-
margue dejé de existir nacié Pasteur: esto en cuanto se refiere a
la historia de las ciencias pretéritas; pero cuando se trata de la
pedagogia, debemos remarcar que ella data de menos de un si-
zlo. Esta afirmacién podria prestarse a equivocos porque las
obras de Rabelais y Montaigne nos hacen pensar que la ciencia
se desarrolld en otra época y que podria ser algo de la antigiie-
dad; pero los escritores de los primeros tiempos, de la edad me-
dia y del renacimiento no han expresado sino vistas generales o
eriticas contra los sistemas de educacién de su época: ellos mo
han creido en la ciencia de la educacién, pués una eciencia presen-
ta hechos, leyes y teorias, y ellos como decimos, no han aportado
ninguna de estas tres cosas.

Cuando se averigua la causa o se busca la explicaciéon de esta
pobreza, 11os apercibimos de que si las generaciones anteriores han
ignorado las ciencias de la educacion, es porgue mo han ecreido
util el estudio metédico del nifio, no ha supuesto que podrian ha-
cerse cbservaciones minuciosas en los seres pequefios. Han creido
éﬁé Wc'o»n"ﬂd'eéfawr;ﬂéiﬁfﬁ&?&f@ﬂe pensaban que ¢l nifio era un hombre
en pequefio y que no habia en ¢l un problema especial; no se lo
suponia eomo sujeto de la psicologia infantil.

Pero cuando sz ha estudiado la literatura francesa del siglo
XVI1I, se ha constatado sobre todo, gque esta literatura, que es en-
teramente wuna literatura de psicblogos, no contenia casi nada so-
bre el nifo.

Lafontaine, Lia Bruyére y Malebranche son casi log tnicos es-
critores que han hablado del nifio, pero han hablado de una ma-
nera muy superficial, diriase muy inexacta. Es Juan Jacobo Rous-
seau el primero que ha reconocido que el nifio tiene su naturaleza
propia y que merece un estudio particular.

Y hoy, todavia, creemos conccer al nifio; pero, en realidad,
no lo conocemos. Y fué esta idea la que estimulé al psicdlogo Al-
fredo Binet a fundar un estudio metédico de psicologia infantil
y establecié hace més de 25 afios, una sociedad que llamé ‘‘Socié-
té Libre pour ’etude de la psicologie de I’enfant’” y que hoy se
conoce bajo el nombre de ‘“Société Alfred Binet’’. Bl ha consegui-
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do que sus discipulos y colaboradores lleven a cabo una encuesta
relativa a cuestiones atingentes al nifio, menudas, detallistas;
pues, no se contentaba con las apreciaciones generales conocidas,
ereyendo que al respecto debia hacerse un estudio bien detenido,
minuciose. ‘

Esta, ‘“‘Société Alfred Binet’’ ha hecho, en consecuenecia, in-
vestigaciones relacionadas con los sentimientos morales de los mi-
fios, sobre el alcance de su mentira y sobre los diversos estudios
de memoria que deben realizar estos tanto en poesia como en
Brosa.

En cierta oportunidad se hizo, también, una observacién al
azar, pero gae ha resultado un case interesante, pues, ella ha con-
duecido al descubrimiento de particularidades 'muy caracteristi-
cag de la inteligencia infantil.

Se trataba de observaciones anotadas por una institutriz de
Paris, discipula de Binet, que habia seguido con todo celo los en-
sayos de escritura sobre espejo y del dibujo invertido, practicado
por los nifios. Ella venia observando cémo sn pequefia alumna co-
piaba los dibujos de sus deberes escolares, invirtiéndolos de abajo
hacia arriba y de «derscha a izquierda.

Esta educacionista sabia que existian algunos nifios que Te-
nian la facultad de realizar sus ejercicios por medio de la dicha
escritura en espejo, pero queria averiguar si este fenémeno o de-
“fecto de orientacién de la escritura y del dibujo era, como se de-
cian, una cualidad excepeional o si, por el contrario, era esta una
predisposicién generalizada. Por eso les dejaba hacer.

A railz de estas observaciones, se hicieron poco después nue-
vos estudios en los nifios de las diversas escuelas llamadas mater-
nales, de Paris, y el resultado fué la constatacién ds que méas de
la mitad de los nifios de tres a cinco afios, incurren en tal error de
orientacién.

Con tal motivo, se sostuvo primeramente que esto de inver-
tir las imAgenes era un signo de retardo mental.

Sin embargo, seglin se establecid después, en la escritura de
espejo no se puede, sensatamente, continuar viendo un signo de re-
tardo, pues, la mayoria de los nifios, comunmente, copian un dibu-
jo o una carta, modificando la orientacién regular.

De les estudios hechos sobre la pretendida mentira de los ni-
flos, se ha descubierto, as{ mismo, que éstos no se proponen, casi
nunea, mentir, sino que, naturalmente, cometen una cantidad de
errores al expresarse, errores imputables a su ignorancia, a la con-
fusién de sus recuerdos y a su visién, radicando este defecto en su
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deficiente percepeidn que les hace incurrir en inexactitudes, pues,
el nifio no sabe, no puede dividir el tiempo, y el espacio porque
no tiene una nocién precisa del tiempo y no comprende las rela-
ciones de parte, sino de una manera vaga, general y asi acontece
con todo lo que se refiere o relaciona entre si.

De estos estuadios, el qué me parece més propio y que da una
nocién muy clara de la inteligencia infantil, es el trabajo que
acaba de ser publiecado en Ginebra por un joven psicélogo que ha
realizado en gran parte de sus estudios en Paris y que debe mucho
a Binet y a el psieblogo ginebrino Claparede. Me refiero a M.
Jean Piaget; él se ha propuesto estudiar la légica del nifio, pués
ey bien conocido qgue la inteligencia del nifio no es completamente
légica y se ha propuesto distinguir dos actividades de inteligencia
en el nifio. La primera, que se desarrolla es mna actividad movida
por el deseg y la necesidad, es una actividad de visidn y de ima-
ginacién; la otra actividad intelectual, que es una actividad ldgica,
no se desarrolla sino més tarde, hécia el 7° @t 8 afio de vida, cuan-
do el nifio comienza a ponerse en contacto con la sociedad, con el
mundo propiamente, porquwe sus padres resuelven para €l todas
lacs dificultades de la existencia y mno estd en contacto con los
otros nifios sino para jugar y los nifios que juegan se entienden
antes que nada por gestos o por movimientos, porque ellos mani-
pulan los objetos materiales; asi no necesitan buscar palabras para
persuadir a los otros nifios de la verdad de lo que ellos manifies-
tan. Nuestra actividad l6gica se hace logica a partir del momento
en que nosotros tenemos necesidad de trasmitir a los otros una
idea que estd en nuestra mente, que abrigamos en nuestro espiri-
tu y es esta necesidad que el nifio pequefo no puede expresar por
su lenguaje que e3 egoeéntrico; log nifios hablan mucho, pero ellos
hablan schre todo en mondlogo. Cuando dos nifies trabajan uno al
lado del otro, hablan més que los adultos, pero en realidad cada
uno monolega, cada cual habla como si estuviera completamente
sclo.

Se ha probado por experiencias precisas que los nifios son muy
poeos capaces de trasmitir a los otros una anéedota. Cuando un
adulte ha contade una historia a un nifio y se hace comprender
bien de él, si le pregunta acerca de ella, si le pide a este nifio que
repita nuevamente esta misma historia a un otro de su edad, es
muy raro que la refiera bien, atin cuando no se trate de nifios re-
tardados, pues, hablamos de nifios normales.

Por consecuencia, el nifio vive replegado sobre si mismo; vy
esto explica una cantidad de cosas del espiritu infantil. Es pre-
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cisamente porgue el nifio no tiene su inteligencia definitiva que
resulta interesante medir su desarroilo intelectual. El nifio ne
tiene més inteligencia definitiva que su denticién definitiva.

Este problema de medir la inteligencia infantil ha sido abor-
dade en muehes paises desde una euarentena de afios, pero las di-
ferentes pruebas de los psicélogos que se han propuesto lievar a
feliz cima esta misién, no han agradado, es deeir, no corresponden
a una edad definitiva y e3 Binet quien ha hecho al respecto la pri-
mera escala métrica de la inteligencia; desde este momento se ha
propuesto muchos otros. procedimientos para ello, pero el més
reciente apenas si difiere del de Bimet. Por ejemplo, la eseala
métrica de Terman, muy empleada en los Hstados Unidos y que
al fin no es ofra cosa que la misma escala métrica de Binet, ape-
nas modificada. El mismo Terman ha propuesto otros tres ‘“tests’’
que considera como muy faciles y muy dificiles.

Lios ““tests’” de Binet son muy conoecidos para que yo los exami-
ne aqui; sin embargo, pienso que ese conocimiento estd solamente al
alcance de las personas especialistas, perc no son tan difundidos
entre los educadores y atn escapan de muchos médicos, es decir de
médicos gue enseflan cuestiones de la nifiez, estas cuestiones que se
refieren no a la inteligencia, sino a los eonocimientos escolares.

Para la mejor educacién de un nifio que ignore c¢osas com-
pletamente elementales, mucho se adelantaria si se emplearan dos
o tres ‘‘tests’’ de Binet, por ejemplo el de la interpretacién de las
imégenes, de las cuesfiones dificiles, de las frases absurdas o de
las definiciones.

El ““tests’ de la interpretacién de las imégenes tiene la ven-
taja de corresponder a mniveles mentales diferentes de nifios de
tres afies, por ejemplo en esta edad la criatura no puede sino re-
conecer los personajes o los objetos diciendo, genéricamente, ‘‘una
casa’’, ““una mesa’, ‘“‘un hombre’’, ‘“una mujer’’, ete. El nifio
en esta época, no ey capaz de describir, es decir de indicar las rela-
ciones de ciertos objetos o de ciertos personajes y diri solamente:
“‘este hombre estd sentado e¢n un banco’’, ‘‘es este un vaso de flo-
res que esti sobre una mesa’’.

Un nifio de 12 afios, en cambio, tiene eapacidad para inter-
pretar coneretamente las imégenes y dird: ‘‘esto es un silla’’,
‘“gre desgraciado estd acostado sobre un hanco porque no tiene do-
micilio’” o sino “‘este es un hombre que se acuesta al sol’’, con lo
que este nifio da un sentido a la imagen, prevé la significacién de
un suceso, objetiva una imagen. Bl ““tests’” de los hechos absurdos,
del mismo Binet, tiene la ventaja de entretener a los nifios, hacien-
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do ejercitar sus facultades y probar su penetracién. Por ejemplo,
cuande se le advierte que las frases que van a pronunciarse, que
se le van a decir, contendrin algo de tonto y se le pregunta en
gué parte del perfodo estd esa tonteria. Si se le dice, por ejemplo:
‘“‘se ha encontrado un cadéver de un hombre en el campo, cortado
en cuarenta pedazos y se plensa que se ha suicidado”. Algunos
nifios oyendo esto, diran que lo bestial estd en haberse cortado ese
hombre en tantos pedazos; otros, en el trabajo que ese hombre ha
tenido para matarse, y solo los nifios de nueve a diez afios sefialan
con preecision en donde reside el absurdo.

Recordé el orador a esta altura de su disertacién que &l habia
publicado 1ecientemente en un gran diario de Buenos Aires —
““La Nacién?” — un estudio bien detallado sobre la medida de la
inteligencia general de los nifios y anadié que en ese trabajo se
encontrarn otros detalles correlativos a los que se contienen en
las obras «de ciertos psicblogos, en particular en las del Dr. Cla-
parede.

Ya he sefalado, siguié diciendo, que estos estudios tedricos
nos han llevado a las eonsecuencias practicas en todas las escue-
las primarias y secundarias, demostrando que en ellas sz haya
gran nimero de nifios retardados. Recordé que hace veinte afios
en Francia no se poseia ningln medio preciso para diagnosticar
tal estado de los nifos, agregando que tampoco se encontraba nin-
gln método para mejorarlos.

Nesotros, ahora, podemos medir no solo a los retardados, sino
que por lo que se ha hecho dltimamente, tenemos mna verdadera
ortopedia mental y por una serie de procedimientos adecnados he-
mos ensefiado, hemos educado sus movimientos, sus sentidos, sus
facultades. Hemos ensefiado por el dibujo el conocimiento trasmi-
tido por la lectura y la eseritura. En cada ciudad grande, existen
en la actualidad varios miles de estos nifiog retardados gue sin estar
privados de sus sentidos, no educados especialmente, con racional
cientifismo, serfan lanzados a la mendicidad callejera, sin la po-
sibilidad de que ellos de por si pudieran ganarse la vida. Se han
establecido clases especiales para ellos en Bordeaux, en Lyon vy
en muchas otras ciudades de Francia y en esas clases se pone a
estos nifios en condiciones de hacer un aprendizaje metédico y
clerto gue los capacita para ganarse la vida. Y en esta tarea ol
estado no escatima sacrificios por mis que se tenga la evidencia de
que este esfuerzo coleetivo no es mas que un fardo muy pesado
para la sociedad.

La gran cuestién que se nos presenta ahora, reside en la pre-
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paracién de buenos educadores para estog nifios y el secreto del
éxito de lo que hemos de hacer en este sentido, esti en preparar
al nuevo eduecador, en la suficiencia del investigador de la pedago-
gia, porque a ambos les ha de ser posible descubrir en los libros
o en el trato cotidiano con los alumnos las bases firmes para pe-
netrar en los pensamientos, en los sentimientos y en los moviles
ardientes con que los nifios manifiestan su- voluntad y su activi-
dad.

Se puede decir, entonces, que el resultado de la ciencia de 1a
educacidon para la generacién de adulfos cumple con su deber res-
pecto a la generaciébn que se levanta y que va a reemplazarla.

SEGUNDA CONFERENCIA

La segunda conferencia fué pronunciada el dia 4 de Sep-
tiembre.

En ¢lla dijo: Por répido que se haga un estudio del pensa-
miento francés contemporaneo, es necesario no olvidar los esfuer-
zos hechos para poder resolver el problema moral, sin resignarse a
la més grande de las lagunas. No es, en efecto, una simple curio-
sidad de sabio o el deseo de hacer avanzar paralelamente las di-
versas doctrinas filoséficas que después de cuarenta afios han inci-
tado a numerosas personas francesas a interrogarse con una sin-
ceridad apasionada sobre el valor actual de las grandes doctrinas
morales y-a proponer métodos nuevos para determinar las reglas
de la conducta o para obtener la adhesién de la voluntad a estas
reglas. Son circunstanciag histéricas precisas que le han impuesto
esta norma y que impone todavia. Como una situacién muy ané-
lega se observa en la Argentina y vale la pena que los dos paises
pongan en comfn los frutos de sus investigaciones y de sus ex-
periencias.

En Francia como en la Airgentina el Hstado ensefia tanto al
nifio como al adolescente. Kl es ¢l gran educador. Apesar de que
la escuela ptblica admite a los nifios de todas las religiones, en-
tiende respetar todas las creencias, ella es neutra; es decir, no es
antireligiosa, sino imparcial, obligada a la més estricta reserva
sobre todas las cuestiones que ella estima confesionales de un gra-
do cualquiera. Por tanto. la escuela piblica quiere ejercer una in-
fluencia moral y es un hecho que no se ve ebémo seria completa
una educacién indiferente a la formacioén de la moral. Es por esto
que los organizadores de nuestra instruccién ptiblica se han en-
contrado en presencia de una dificultad invencible: han fallado
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al querer echar las bases de una ensefianza de la moral sin el
apoyo del punto de apoyo tradicional, el dogma religioso. Y nin-
guno ha sabido reemplazar al dogma religioso por un sistema me-
tafisico. Pués, si no hay en Francia una religién de Estado, no hay
ventajas de metafisicas oficiales. Se agita para constituir lo que
los filésofos llaman una moral ‘‘independiente’’, una moral que
nada tenga que hacer con ninguna creencia religiosa, ¢on. ninguna
teoria metafisica particular.

Esta necesidad la habla comprendido un gran pensador fran-
¢és, mucho antes que las leyes educacionales de 1881 y 1882: Edgar
Quinet, espiritu profundo, escritor admirable, orador cuya voz ss
hizo profética, habia sefialado con elocuencia magnifica, por qué
la enschianza de una moral independiente es resistida en mn pais
eomo el nuestro: es, precisamente porque nuestra nacién estd muy
dividida — come la vuestra — del punto de vista religioso, del
punto de vista de creencias politicas, sociales, filos6ficas. Y enton-
ees, se preguntari, ;qué se debe ensefiar que haga indispensable
la unidad nacional?. (Cada iglesia combate a las demés y todas
en eonjunto detestan al librepensador. Debe buscarse fuera .del te-
rreno en donde se excomulga y se lapida, el terreno neutro sobre
el cnal se edificard la moral de la nacién. Es necesario construir
una escuela que sea, no, a la verdad, una anti-iglesia sino la ca-
sa comin en donde se puedan encontrar y aprendan a compren-
derse todos los hijoz de la misma patria.

Asi pensaba Edgar Quinet. Y si yo pruebo la necesidad de
evocar al iniciar estas breves consideraciones histéricas el nombre
de esta gran figura demasiado olvidada, no es con el propésito de
encontrar los antepasados de esta persona ‘‘tardivement presentée
dans le monde qu’est 1’ecole neutre et que ses goutsdémocratiques
doivent préserve de la vanité d’um haut lignage.”’ Bs porque las
ideas de Quinet han agitado profundamente los espiritus de los
que, en Franeia han creado esta escuela, en particular sobre Fer-
dinand Buisson que fué el brazo derecho de Jules Ferry y que
no ha cesado de continuar su obra, al punto que se puede decir
que la continfia ahora con sus articulos, su actividad politica y
su influencia personal, apesar de sus ochenta afios. “‘L’arreté’”’
ministerial del 18 de enero de 1887 privé al institutor de ‘‘insistir
sobre log deberes que acercan a los hombres v no sobre los dog-
mas que los dividen’’; y €l proseribié toda discusién teolégica y
filostfica y &l realizé en fin, todos sus esfuerzos sobre un proble-
ma de una o de otra naturaleza, pero no menos graves, por ague-
llo de que él es eminentemente practico y se debe, en su sentir
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dejar hacer a todos sus nifios el aprendizaje efectivo de la vida
moral.

Ensayemos, ahora, el modo de entrever el punto de apoyo
que entrevén los educadores, punto de apoyo susceptible, segun
el pensamiento de ellos, de reemplazar el punto de apoyo tradicio-
nal. Tios pedagogos suponen no sin alguna apariencia de razén
existe en una sociedad dada mn conjunto de preceptos, de pres-
cripciones y de conzignas a repetir, ya sea catblico, protestante,
materialista o espiritualista. Ellos creen que en las divergencias
de teorias subsiste una convergente de précticas. La investigacidn
de prinecipios, la justificacién tedrica nos divide. Dejémoslas, pués,
en la parte de la escuela, ya que el nifio no debe aprender nada
que lo pueda hacer y ensayemos formar un hombre honrado con
1a observacién de estas reglas de conducta sobre las cuales mos-
otros nos hemos formado, apesar de nuestras preferencias filos6fi-
cas o teolbgicas. Una circular de 1883 manda al educador hacer
conocer a los mifios estas reglas elementales de la vida moral que
son universalmente aceptadas de la lengua y el cleulo. ““ces re-
gles élémentaires de la vie morale qui ne sont pas moins univer-
sellement accetées que celles du langage et du calcul”’. Mandaba
esa ecireular, decimos, trasmitir con los conocimientos escolares
propiamente dichos los principios de la moral, entendiendo esta
buena y antigua moral que nosotros hemos recibido de nuestros
padres y que tendremos el honor de seguir en todas las relaciones
de ta vide, sin entrar a discutir las bases filogéficas.

Pero ya esta simple enumeracién de las reglas con las cuales
se contenta Jules Ferry, satisface mediocremente a los educadores
de espiritu elevado y de cultura primaria tan religiosa como Fer-
dinand Buisson y de Félix Pécant. Aquel recomienda al institutor
no atenerse solo a estas verdades, pero sobre todo a hacer sin cesar
el llamamiento a la intuicién moral, vale decir, a la conciencia del
nifio. Segtin Buisson, en el dominio de la moral como en el de la
religién, hay dos partes que distinguir: la una gue es tan vieja
eomo la humanidad, innata en todos los corazones, a todas las con-
ciencias, inseparable de la naturaleza humana y por lo mismo cla-
ra y evidente a toda hora: es el dominio de la intuicién. Hay otra,
que es el fruto del estudio, de la reflexién, de la discusién, de la
ciencia. Eza no pertenece a la enseflanza popular: ni la toca si-
quiera. No se pueden abordar tales pasajes sin evocar las férmulas
célebres de Rousseau y de Kant: ‘‘Coneciencia, instinto divino,
juez infalible del bien y del mal’’ decia el vicario saboyardo; ‘‘Dos
cosas, habia dicho Kant, Illenan mi corazén de una admiracién
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siempre renovada: el cielo estrellado encima de nuestras cabezas
y la ley moral en mi.’’

La palabra de orden, entonces, habria sido j;volver a Kant?.
Se pudo creer; pués la base de la teoria, de la justificacion racio-
nal que caracterizaron las instrucciones oficiales de J. Ferry no

~era participada por todos los educadores. Desde 1883, un filésofo

que deberia jugar un rol de primer orden en la organizaciéon de la
escuela pidblica y de las universidades en Francia, Liard, recla:
inaba un esfuerzo de demostracién atin en la ensefianza més eles
mental de la moral. Para mostrar lo gue podia hacerse, él publi-
e6 un pequefio libro para el uso de las escuelas primarias, en el
cual los diversos deberes estaban adheridos a un fundamento ra-
cional comin y por ellos la inspiracién era netamente kantiana:
era el kantianismo puesto en la puerta de las inteligencias infan-
tiles.

En la ensefianza secundaria la moral del imperativo categdri-
co demostraba el mismo favor. Se la encuentra expuesta con una
firmeza un poco triste en el bello libro de ‘‘La Intencién Moral”’,
de un joven pensador, desaparecido ya: C. A. Vallier, el cual exa-

" jera afn la severidad de la doetrina, rehusindose a toda idea de
recompensa o de felicidad y a toda esperanza de inmortalidad. Y
yo hago notar aqui que lo que Vallier ve en el kantismo es precisa-
mente una moral independiente, una moral libre de todo parale-
lismo, necesaria con los dogmas religiosos y metafisicos, una mo-
ral susceptible por supuesto de acercar a todos los hombres de
buena voluntad y de fortificar la unidad nacional. Refugio y con-
suelo de los que han perdido la fe metafisica buscan por lo me-
nos hasta el dia de su conversién conservar intacta su fortuna mo-
ral; ella es como un complemento comtn, donde se reunen para
tomar coraje los hombres que con vistas diversas sobre la escena
tltima de las cosas y sobre los paliatives que conviene aportar a
los sufrimientos terrestres trabajan por la salud de la humanidad
y apesar de su aire de paradoja, de la moral formal, de la filoso-
fia y de la politica que nos divide.

Citaré, también, mn ofro testimonio de este favor de la moral
kantiana en la ensefianza publica de Francia entre 1880 y 1890, v
es la requisitoria bajo la forma de una novela que constituye el
célebre velumen de Mauricio Barrés, intitulada ‘‘Ties Déracinés™.
Fl ha estudiado, la aceién nefasta, segiin él, de un joven y ardiente
profesor de filosofia que 4l llama Bouteiller, ¥y que no es otro que
Burdeau, més conocido como orador politico que como filésofo. Lo
que Buteiller ensefia es el kantismo, es una doctrina que segiin
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Barrés hace olvidar a los adolescentes sus deberes de franceses
y de loreneses. Por mi parte no discuto esta interpretacién que
personalmente yo considero inexacta, ‘‘Je ne rappelle ce roman
dont le succés’ y que ponian en la carpeta los problemas méis to-
cantes. Yo, como he dicho ya, no pretendo aqui exponer la doetri-
na kantiana. Felizmente para mi, puedo sin otras caracteristicas
preliminares, sefialar algunos rasgos caracteristicos de élla. Se di-
ce que Kant no apoya su moral en jina metafisica sino que, por
€l contrario, su metafisica en su moral.

La razén pura, segin él, viene a constituir la suya, pero no
puede demostrar ninguna asercién de orden metafisico como la
libertad humana, la inmortalidad del alma, la existencia de Dios.
Kant no sabe, pués, lo que constituye su moral; si hay un Dios y
si este Dios exige una cierta conducta del hombre no se puede ha-
cer caer la moral del cielo. Pero &l pone en principio y a titulo de
postulado, que hay una moral y se pregunta lo que puede ser.
De ordinario, cuando no se hace descender la moral del cielo, se la
deriva de la naturaleza humana y se trata de westablecer qué hay
en la naturaleza humana de nuestra sensibilidad o de nuestra inteli-
gencia que nos hace preferir tal vida a tal otra. Lo que se renun-
cla a hacer descender del cielo se lo hace colocar sobre la tierra,
la empresa es mis o menos ardua pero tiene un sentido. Kant so
ha aplicado a oponer la ley moral a la naturaleza humana. Si yo
obedezco a un sentimiento, o como &l diece, a un motivo patoldgico,
mi aceién es moralmente sin valor. Estar determinadoe por amor
material o filial, por compasién, por deseo de la gloria més pura,
a escuchar la voz de una pasién tan noble como ella parezca a to-
dos, no es ser moral. Es necesario tener, por respeto, una ley qus
no sea absolutamente reclamada por nuestras tendencias natura-
les, una ley que no tiene las ventajas de ser impuesta por una
divinidad, que no viene, en suma, ni de Dios ni del hombre, ni del
cielo ni de la tierra, pero que se encuentra no se sabe donde ni en
donde, 0 en yo no sé en qué nube arriba de nuestras cabezas.

Yo creo que hay ahi una primera insuficiente y una impene-
trable oscuridad. Y nosotros sentiremos més vivamente esta lagu-
na de la moral kantiana si nos cuidamos un instante en la actitud
de Nietzsehe y de varios oftros pensadores audaces en presencia
de la moral tradicional No estin listes a inclinarse delante de esta
" ley abstracta afirmada, sin demostracién, que no se puede derivar
de ninglin hecho y que no expresa ni lo que es ni lo que debe ser
¥ que no entrafla la voluntad fundamental de nadie. Nietzsche ve
en la emoral tradicional un conjunto de prejuicios que los débiles
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han ensayado sembrar para ponerse al abrigo de los fuertes, una
estratajema de enfermos y de esclavos, una serie de céleulos muy
interesantes pero muy bajos y su héroe se cae de bruces cuando
se pretende elevar sobre la fébrica donde se prepara el ideal.
Para responder a Nietzsche me parece indispensable probar lo gue
Kant evoea a titulo de postulado, a saber: que hay una moral que
se necesita.

Sin embargo, yo no sé cémo se hari esta prueba si se inter-
dicla toda consideracién sobre Dios; o sobre la naturaleza huma-
na. Yo creo que esta necesidad ha sido vivamente sentida por una
serie de filésofos franceses que han florecido a fines del siglo XIX
y al comienzo del XX contra la moral kantiana y ecuyas conclu-
siones yo no podria exponer en los limites de esta conferencia, pe-
To de entre esos filésofos citaré a Vietor Brockard, TFouillée,
Bresson, y un poco méas tarde a Belot y a Rauh, sin hablar de los
sociblogos.

Atin si reconocemos que la ley moral se pasa de toda justifi-
cacién divina o humana, no sabriamos acomodarnos en la formu-
la que nos ha dado Kant. Bl ha querido enunciar una ley que
mande por su forma sola, que mande sin mandar a nadie ni nada.

La forma de una ley es su universalidad, que es el gran princi-
pio de la moral; podia enunciarse de este punto de vista, de ma
nera: gue la mixima de aceién pueda ser erigida en ley universal.
Sin embargo, esta formula es muy oseura, cuando el mismo autor
después de tanto esfuerzo, en su obra intitulada ‘‘Fundamentos
de la metafisica de las costumbres’ (‘“Grundlegung der Metha-
physik der Sitten’’), asi lo reconoce por medio de cuatro ejemplos.
Kl primero es relativo a la sociedad, o sea un punto para saber si
el suicidio es condenable cuando se pregunta si la conducta de
aquel que se suicida contiene una contradiccién o si por el contra-
rio si la maxima de su accién puede ser erigida en ley universal.
TUn hombre que se suicida porque el porvenir le promete mayor
nimero de desgracias que de felicidad, es un hombre que se decide
de acuerdo al egoismo. Ahora bien, ;qué es el egelsmo? Es el ins-
tinto de conservacién; por consecuencia, el que se suicida se des-
truye por instinto de conservacién, lo que es un absurdo. Esto
prueba, por consecuencia, el cardeter ilégico del suicidio y por con-
secuencia también demuestra la inmoralidad de este axioma. Bl
“‘resolument™ de Kant es verdaderamente, en este caso, muy dé-
bil. En presencia de ello, es necesario distinguir el mal del bien.

Se suicida por amor del bien ser, del bien pasar; pero nunca
por amor del bien ser.
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Los otros tres ejemplos que tiene Kant no son menos conclu-
ventes. En suma, él no tiene logica al ser deshonesto. '
iMateria y forma de la ley: la forma es la universalidad de la
primera méxima aplicacion a los ejemplos del suicidio y de la
caridad. En una palabra, Kant ha creido que se podria establecer

el carhcter ilégico, contradictorio de la voluntad inmoral. No hay

nada de ilégico en ser deshonesto y es vana. tarea la de fundar
la moral sobre el principio de identidad. Esto no quiere decir
gue la razén no tenga nada que ver con este asunto. Yo creo, por
el contrario, en el rol que desempefia la razén, cuando se trata de
determinar la buéna via. Pero la razén no es nada por si sola. Y
es Kant quien ha proclamado esta gran verdad desde la primera
linea de la Critica de la Razdén Pura. La inteligencia humana no
puede trabajar sino sobre una materia, lo mismo que el molino
no puede moler el vacio. Bs verdad que Kant es el primero en ol-
vidar esta sabia enseflanza, como nos lo prueba el trazar la via a
los intrépidos ‘‘Naturphilosophen’” y al tratar de sacar nna morat
completa de un pequefio eileulo 16gico que rueda estéril.

De estos criticos, mis o menos netamente entrevistos, provie-
ne la convieeién de up, gran ntimero de pensadores franceses con-
temporinecs, de que la moral kantiana no puede dar los resultar
dos que se esperaban de ella. No puede hacer la unién de las con-
ciencias, puesto que nos pide creer en la existencia de una ley de
la cual ella no participa y en la que en origen queda verdadera-

" mente misterioso, no siendo ni divino ni humano: flota en los ai-

res v no puede inclinar nuestras voluntades, desde gue élla no tie-
ne nada para dominarlas o seducirlas.

‘B, por estas razones, que nosotros hemos asistido desde hace
treinta afios en Francia a una singular floracién de doctrina, en
las gue se ha podido ver tantos esfuerzos hechos para reemplazar
la moral kantiana, reeonocida como insuficiente. En la imposibi-
lidad de examinar aqui una a una, estas doctrinas, me ocuparé
a grandes rasgos del punto. ‘ .

Cuando se renuncia a las morales teolégicas, a la mistica con-
cepeién kantiana no se puede ir a buscar la selueién de nuestras
obligaciones, sino gue ella debe contenerse en la naturaleza indivi-
dual o en las condiciones de la vida social. Las dos rutas han sido
exploradas easi siempre, tratando de demostrar que ellas son una
sola y misma rvta. Pués, si no se conoce hombre vivo fuera de
toda sociedad, si el individuo recibe de la sociedad su formaecién
intelectual, meral, religiosa y los medios de su vida material cons-
tituyen el cuadro de su actividad, la recompensa de sus esfuerzos
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o el castigo de sus faltas ;como se puede especular sobre la natu-
raleza individual sin representarse en todos los instantes que la
primera exigencia de esta naturaleza es la vida social?

Esto es lo que ha visto bien M. Gustave Belot, autor de pene-
trantes Hstudios de Moral Positivista v es lo que da a su utilita-
rismo originalidad y profundidad. El no se ha cuidado de hacer
una ley més, después de todas las que han hecho los filésofos anti-
guos, después de lo que han concebido muestros pensadores del si-
glo XVIII y después de conocida la obra de los utilitarios ingle-
ses, sus discipulos, para que el hombre aspire a la felicidad. Esta
palabra es tan vaga, que hay muchas maneras de concebir la felici-
dad. De ahi que Belot ha insistido, sobre todo, en este hecho: que el
hombre no tiene otro fin que integrar a la sociedad: Ella es el
medio universal, si es que no es el fin. Desde que se quiere una co-
sa, se quiere en principio la sociedad. El interés social es, pués,
el fin necesario de toda actividad razonable. Y el Sr. Belot cree
que esta conclusién se verifica por la historia en todas partes y
siempre y es lo que se llama moral y son estas las maneras de
obrar favorables al interés social.

Pero es lo que, precisamente, muchos soeiblogos han contesta-
do, Durkheim y el Sr. Lévy Bruhl no creen absolutamente gue tal
prescripeién moral exprese o contenga una regla de utilidad so-
cial. El utilitarismo ha sido por largo tiempo el ideal de los antro-
pélogos ingleses y de todos los observadores de los pueblos primi-
tivos: todos los historiadores de la religién hacen del utilitarismo
un rito bizarro, una interdiccién, como se encontrard miles de ca-
sos relatados en las obras de Tylor y de Frayer. Por eso Belot se
preguntaba jqué servicios nos va a prestar esta preseripeién?
Durkheim ha sefialado una cantidad de costumbres entre los pue-
blos primitivos, tendientes a probar que los hombres primitivos
ne tenian una nocién muy exacta de su interés personal, indivi-
dual. Su espiritu estaba dominado por lo que Durkheim llama re-
presentaciones colectivas. Cuando el individuo cometia un acto de-
fendido por lag ideas religiosas de su grupo social, se libraba de
la justicia y de su atributo, es decir, siempre que los otros no se en-
teraran de que él era el culpable. '

Kropotkine, en su obra intitulada ‘‘I’entr’aide’” ha demos-
trado que el egeismo no es la ley universal de las sociedades ani-
males y de las sociedades humanas. En resumen, la moral de un
pueblo no solo se reduce a un principio Gnico, es necesario, pués,
constituir las creencias morales y catalogarlas si se quiere tener
una nocién exacta de la moral de un pueblo en una época dada.

s
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Agsi de esta idea ha salido lo que los sociblogos llaman hoy dia la
ciencia de las costumbres, ‘‘La Science des moeurs™. Yo no creo,
por lo que a mi concierne, que la ciencia de las costumbres pueda
indicarme en todos los casos, la regla que yo debo aplicar, pués,
no es suficiente saber lo que una sociedad aprueba o desaprueba
para seguir su linea de eonducta. Cuando el sociélogo ha estudia-
do una cierta clase de hechos, cuando él ha confeccionado una es-
tadistica, yo no debo aumentar los hechos de este género. La esta-
distica es un elemento de informacién, no un mandamiento para
mi conciencia. En ciertos casos, cuando yo constato que la curva
sube, no deduzeco que debo hacerla subir; al contrario, debo tra-
bajar para hacerla descender. Es necesario que el hombre tenga
conciencia de su voluntad, la mas profunda ley al respeto serd
una gque le dicte su conciencia: la mas pura, la mas imparcial,
la més aclarada. Se dice por esto, que el hombre, para bienhacer
no tiene mas que hacer otra cosa que congultar su razén. La mo-
ral no es sino la aplicacién de la-razén a la conducta; esto es
verdad, pero a condicién de que sepa con anterioridad lo que la
razén le mandara, lo que le ordenard en un caso dado. Asi, en la
ciencia de los hombres, no puede haber méis que lo que la razén
exija antes de que el problema sea propuesto, antes de que la
experiencia haya dado su aporte, de la misma manera que la razoén
no puede sacar de su propio fondo o de su propia fuente, toda la
moral. Esg necesarm que ella se aplique a las dificultades, siemprs
nuevas, ¢ que crea la vida. Eso es lo que nos ha explicado un mora-
lista franeés contemporéneo, Rauh, en su libro intitulado ‘‘La
experiencia moral.”’

Rauh, nos presenta en este libro las experiencias que nos da
poco a poco la vida. Obra la experimentacion al sentido cientifico
o de la palabra. Todo problema moral es particular, es un hecho
nuevo de la regla formulada en las obras religiosas o filoséficas.
Son ejemplos vagos de lo que se puede sacar, todo lo que se quiere.
Es por esto que, segin Rauh, el hombre honesto no debe contentar-
se con buscar una justificacién de la solucién hécia la cual este
sentimiento oscuro lo ha inclinado, pues él debe adoptar en pre-
sencia de todos los problemas morales la actitud de sabio, que
es una‘actitud impareial y una actitud de investigacion minuciosa.

Re ha reprochado a Rauh de que ha abandonado la aecién mo-
ral al capricho de la conciencia individual. En este sentido, ereo
que esta critica no es justa, pues, si el hombre se esfuerza en ser
imparcial, si él acumula toda la informaecién posible sobre el caso
a resolver, si por otra parte él tiene una razén comfin a todos los
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hombres, ge debe pensar que & llamard a colaborar en la solu-
eibn a otro espiritu igualmente impareial e informativo que hu-
biese resuelto un caso idéntico en presencia de la misma dificul-
tad. Empero, es exacto que la moral de Rauh exige cierto eumpli-
miento.

En mi opinién, é1 deberia precisar, fijar sobre dos puntos su
moral. Se puede demostrar que hay en moral puntos fijos y esto
proviene de la naturaleza individual del hombre, de las tenden-
cias fundamentales que se encuentran en todos los espiritus huma-
nos y los otros provienen de condiciones de existencia de la so-
ciedad, puntos particulares de nuestras sociedades civilizadas. El
conocimiento de este punto fijo no exime précticamente las expe-
riencias, esas experimentaciones que segtin Rawh disminuyen las os-
cilaciones posibles de nuestros juicios.

De todo lo dicho resulta, en suma que las objeciones remarca-
das precedentemente, nos dicen que la moral no es sino la ciencia
(o conciencia), una cosa toda hecha, es ‘“achevée’’ terminada.
Ello supone la investigacién constante, perpetua de dificultades
nuevas, es la grandeza del hombre que no puede quedarse, dete-
nerse en esta investigacion, sin peligro de ser condenado a wivir
constantemente en peligro. (gefdhrliches Leben).

TeERCERA CONFERENCIA

Esta conferencia debe ser consagrada al estudio somero de
ciertos filésofos franceses y de la doctrina, muy conocida, el prag-
matismo. No podemos hacer un estudio completo y de conjunte
sobre el movimiento pragmatista, porgue es muy considerable y
también por ser un estudio que fué hecho por una gran cantidad
de fil6sofes ingleses y americanos y por los filésofos de todas las
naciones. Pero, aunque no hagamos asi, la tendencia fundamental
del pragmatismo, debemos decirlo, es muy simple y los filésofos
franceses contemporédneos se han preocupado de esto en los dlti-
mos tiempos; por ello pondré a la luz un aspecto de la filosofia
francesa. No diré de los filésofos que representan el puiro raciona-
lismo, el puro idealismo, porque estos filésofos, si nosotros ensaya-
mos definitivamente el pragmatismo, veremos que son netamente
opuestos al pragmatismo, que le tienen cierta antipatia.

De filésofos como Bergson y Meyerson, me propongo citar hoy
sus doetrinas pragméticas. Istas doctrinas datan ya de mucho
tiempo; se puede decir de 50 afios atrés y si no me equivoco, las
primeras manifestaciones del pragmatismo fueron las del america-
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no Peiroe, que ha aparecido en 1866, citando, ademas, la gran
obra de los Gltimos afios de Willians James. Es necesario citar
también a otro americano, a Dewey y a un inglés, profesor de la
Universidad de Oxford, Mr. Schiller. Y bien, a esta doctrina del
pragmatismo, que tiene muchos filgsofos, actualmente es dificil
darle una definicién, porque de acuerdo a lo que nos dicen James
y Schiller, no es faeil descubrir el espiritu general de esta doetri-
na. ;Cual es el espiritu general de esta doctrina del pragmatis-
mo? Yo ereo que se puede decir que el pragmatismoe ha nacido
con los pensadores fatigados de tanta discusién y debemos tener
en cuenta que %2 ha desarrollado en Amériea y en Inglaterra, en
donde abunda la discusién entre sectas religiosas. Ya se sabe que
en el mundo anglo-sajén hay muchas luchas ‘en este sentido. Asfi,
por‘%je‘m‘plo, recuerdo que estando cierta ocasién en Liondres, en
el Hide Park, un dia domingo, vi a un sefior con algunos amigos,
que subide sobre una silla predicaba una nueva religién.

El pragmatismo encuentra alli un medio de simplificar esta
situacién intelectual, haeciéndola posible cuando dos teorias, cuain-
do dos ideas nos conducen a la prictica, a la vida...

Lios pueblos difieren solo en el medio de expresién, lo gue no
es sino, una diferencia aparente, y si de los fundadores de reli-,
gibn uno dice que el bautismo debe hacerse de una manera vy el{
otro sostiene que debe hacerse de otra, el pragmatismo, fijindose
de qué manera se conducen ambos en la préctica, al proponer la
misma cuestién, dird: los dos pertenecen a la mi‘smamrél‘igién, par-
tieipan de la misma doctrina; no difieren més que por el modo de
llevarle a la prictica.

Entoneces, se ve el verdadero valor de la idea, el verdadero
contenido de la idea, el minimum de la idea. Eso seria aceptable
por todos los pragmatistas, es una cierta concepeién nueva de la
naturaleza misma de la.idea, de lo que se llama idea.

Durante mucho tiempo se ha concebido la idea como una cla-
se de imagen desdoblada de los objetos, de lo real, como una abs-
traccién hecha con ayuda de varias imégenes. ‘

El pragmatismo nos dice que una idea no es un retrato ni
una abstraceién, sino un plan de accién; una idea es una manera
de obrar, un procedimiento para modificar 1a experiencia. La idea
es un medio, cuando neg encontramos en un determinado caso; el
gran servicio que reclamamos a las ideas es de guiarnos en la ac-
cién. Para el pragmatismo el pensamiento es un instrumento pues-
to al servicio de la aceifn, para obrar de cierta manera, para sa-
ber qué debemos hacer. /
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Todavia creo que es admitido por todos los pragmatistas lo
que s¢ puede lamar la tendencia fundamental del pragmatismo,
la idea puesta al serviecio de la accidn.

Desearia tratar en forma especial el pragmatismo de Meyer-
son. Y leyendo ciertas pAginas de estos filosofos, se puede creer
que estdn cereca del pragmatismo, pero yo creo que cuando se ve
de mis cerca se pueden apreciar més las diferencias esenciales, y
si yo insisto sobre estas diferencias es porque en el pragmatismo
francés hay una peculiar significacién frente al pragmatismo. Kl
pragmatismo es una filosofia que verdaderamente tiene un caric-
ter nacional muy fuerte. Al pensamiento alemén repugna el prag-
matismo. Bl pensamiento franeés, diferente del alemén, lo repug-
na también, pero de otra manera.

Tsto nos permite ver exactamente, una de las caracteristicas
del pensamiento francés.

Yo no conozco pragmatistas puros en Francia ni én Alema-
nia.

El principal de los pragmatistas vendria a ser Meyerson,
quien ha escrito una obra ‘‘Tentativas y realidades’’, y reciente-
mente ha publicado otro libro, pero este nuevo libro no es sino
ama nueva edicién de ‘‘La explicacién de las eiencias’’. Son dos
obras de exposicién filos6fica. ““Estudios de las clencias sobre la
naturaleza’ y ‘‘HExplicaciones cientificas’’. Y en esta obra, nos
ha 1 do Meyerson en cierto modo, que el positivismo se con-
funde con el pragmatismo.

El positivismo es una doctrina bastante anterior al pragma-
tismo; pero cuenta todavia eon representantes en todos los do-
minios de la filosofia. Nosotros aludiremos a él solo en el dominio
de la ciencia.’

Y bien, ;qué nos dice el positivista? Nos dice: la ciencia tie-
ne por objeto, simplemente, aumentar el imperio del hombre sobre
1a naturaleza. ;Y qué es necesario hacer? Es una necesidad real
que la ciencia conozea los hechos y que formule leyes, y no tiene
otra ventaja.

Nosotros no conocemos la naturaleza de la -electricidad abso-
luta. Adoptamos una definicién de las fuerzas fisicas, de las cua-
les, como decia un sabio, nos servimos todos los dias. Nuestro po-
der no va més lejos. El positivismo nos dice que no interesa a las
ciencias saber qué es la electricidad, el calor, sine combinar tales
medios para obtener tales resultados.

Ustedes ven eémo este positivismo se parece al pragmatismo.
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Meyerson ha estudiado una a una, refutindolas fuertemente
las més grandes ideas de las ciencias, que son las bases de los co-
nocimientos cosmolégicos, guimico-fisicos, como la conservacién de
la energia, por consiguiente de la energia de la masa, pero ha mos-
trade que estas ideas, sin las cuales no habria fisica no son més
aceptadas por esta concepeién préetica de las ciencias. Pero estas
ideas tienen ofro papel en las ciencias; estas ideas permiten la
explicacién, estos hechos proporcionan algo que el espiritu pide
siempre: la inteligibilidad. Meyerson ha hecho remarcar que el es-
piritu no comprende bien sino una cosa: la identidad, Hay que
tener en cuenta que la ciencia se constituye siempre por ensayos.
He aqui una idea que revela gl pragmatismo. Nuestra obra es el
desarrollo de una concepcién de la eciencia anti-pragmitica. YV
querria mostrar que muchos de los acercamientos bechos entre la
filosofia de Bergson y el pragmatismo, son acercamientos superfi-
ciales, susceptibles de dar idea muy falsa de la filosofia de Bergson.

Siempre que se pregunta a una pragmatista qué es lo que
comprende por pragmatismo en su esencia, no responde. '

El problema estd en saber sino hay otra manera «de compren-
der.

Segtin los pragmatistas no hay otra manera de comprender,
sino buscando c¢émo puede wno servirse de un objeto o cbmo este
objeto puede afectarnos. No hay, segin ellos, otra manera de com-
prender, Cuando se reflexiona sobre la manera de comprender por
conceptos esta otra manera de comprender, englobando el objeto
nos parece, en muchos easos, grosera.

Ustedes conocen la filosofia de Dueroit gue tiene por base
una intuicién. Y Duecroit se ha sostenido en esto: ‘‘Pienso, luego
existo’’. No puedo dudar que yo existo y asi hace reposar su filo-
sofia sobre una intuicién. Y bien, otros filésofos han encontrado
en la intuicién el punto de apoyo o la inspiracién «que ellos busca-
ban. Y si nosotros tuviéramos tiempo considerariamos a Leibnitz.

Bergson desarrolla en su filosofia esto de la intuicién en mu-
chos dominios diferentes y para demostrar que hay realmente pro-
fundidades que conocemos solo por intuicién, por consecuencia;
segfin Bergson, hay otras potencias intelectuales reconocidas por
el pragmatismo. Y ustedes ven gue Bergson, por sus anilisis y por
sus pensamientos llega a resultados que concuerdan con los de
Meyerson.

Yo he tomade a estos dos filésofos como ejemplos, porque
ellos declaran que nuestra razén no ve claro en la situacién.
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Pero, después de todo, tenemos que aceptar que la vida es,
sin duda, el estimulante necesario del pensamiento; es la vida la
que plantea los problemas y nos obliga a resolverlos; pero es ne-
cesario no olvidar que la vida, al plantearnos problemas, nos haee
correr mn gran riesgo, el riesgo de las soluciones groseras.





