Historia universal y vida en el pensamiento critico de Immanue] Kant'
Natalia Andrea Lerussi

El tnico lugar en el marco de las tres obras Criticas de Kant a donde se
aborda la problematica de la historia universal entendida en los términos de
una reflexion acerca de las condiciones para el desarrollo de cierta cultura
es en la segunda parte de la Critica de la facultad de juzgar (CF]), e.d. en
el pardgrafo §83 correspondiente a la “Metodologia” de la “Critica de la
facultad de juzgar teleologica”™. Asi, dicha constatacién nos exige tomar en
serio la circunstancia de que la historia universal sea introducida y presun-
tamente justificada criticamente en el marco de una facultad de juzgar cuya
referencia originaria son los seres organicos o seres organizados. Se esta-
blece asi una analogia enigmatica entre la historia universal y la vida.

Segiin el primer optisculo de Kant dedicado al asunto Jdea de una his-
toria universal en sentido cosmopolita (IHU) la historia universal consis-
te en la “narracion de las acciones humanas tomadas en grande” segiin una
“intencién” o “un plan” de la naturaleza” que “nos hace esperar encon-
trar” en aquello que “parece confuso e irregular a la mirada de los sujetos
particulares” “una marcha regular y constante (aunque lenta) en el desen-
volvimiento de las disposiciones originales” de la especie humana.? La

' En el presente articulo recojo algunas ideas desarrolladas con mayor amplitud en mi tesis
doctoral Historia universal y facultad de juzgar teleoldgica en la obra de Immanuel Kant.
Estudio sobre el estatuto de la historia universal a través de la autorizacion de la facultad de
Juzgar teleoldgica defendida el 27 de marzo de 2012 en la Universidad Nacional de Cérdoba.
* Kants gesammelte Schriften, hrsg. von der Kéniglich Preussischen Akademie der Wis-
senschaften, Berlin et alia, 1902 y ss., B. VIII, S. 017. A continuacién se citaran las obras
de Kant siguiendo la referida edicién de las Obras completas. Las mismas se consignarén
mediante las siglas AA, el nimero romano corresponde al tomo y el nimero arébigo, a la
pagina. Las traducciones al espafiol tanto de la obra kantiana como de la literatura secun-
daria consignada en otros idiomas son de nuestra responsabilidad.
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serie de las acciones humanas tomadas en grande “parece confusa e irre-
gular” a los sujetos particulares porque las mismas estan determinadas por
dos principios irreductibles, esto es, aun cuando expresan la “libertad de
la voluntad” “estdn determinadas” —como cualquier otro acontecimiento
natural- también “por las leyes generales de la naturaleza”. Si los hombres
actuaran siempre conforme a los principios de una voluntad racional o,
por el contrario, si no lo hicieran en absoluto y siguieran exclusivamente
su naturaleza instintiva (como lo hacen las abejas y los castores) podria
preverse sin dificultad la marcha de la especie humana tomando como hilo
conductor los respectivos principios, segun el caso, racional o natural.
Pero, puesto que los hombres no son ni exclusivamente racionales ni
exclusivamente instintivos, la narracioén de sus actos tomados en conjun-
to no parece ser susceptible de comprension alguna.

En este contexto, el filosofo propone en IHU introducir en la reflexion
acerca de la marcha de la especie humana el presupuesto segun el cual la
naturaleza tiene un “plan” o “propésito” en relacion a ella. El punto cen-
tral de la argumentacion llevada adelante por Kant aqui es mostrar que
dicho plan o propésito que podemos asignarle a la naturaleza no actia en
el vacio como un deus ex machina presionando desde fuera el curso de las
acciones humanas sino que se inscribe en ciertas “disposiciones origina-
les” de la especie. De alli que Kant inaugure la problemética de la histo-
ria universal mediante los conceptos de “disposiciones originales” o “dis-
posiciones naturales” cuyo marco es la doctrina teleologica de la natura-
leza. De este modo, en la primera tesis de IHU Kant sefiala:

Todas las disposiciones naturales de una criatura estan determinadas
a desarrollarse alguna vez de manera completa y conveniente. Lo
demuestra en todos los animales tanto la observacion exterior como
aquella interna o desmembradora. Un 6rgano que no ha de ser usado;
un ordenamiento que no alcanza su fin es una contradiccion en la
doctrina teleolégica de la naturaleza. Pues, si nos apartamos de este
principio, ya no tendremos una naturaleza conforme a ley, sino una
naturaleza que juega sin finalidad; y la desconsoladora inexactitud
ocupari el lugar del hilo conductor de la razén.’

PAA, VI, 018.
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Aqui se apuntan la primera constelacion de elementos que delimita el
marco de inteligibilidad de la historia universal. En esta primera tesis se
sostiene que hay ciertas criaturas que tienen disposiciones naturales y que
las mismas han de desarrollarse completa y adecuadamente. Asi, el con-
cepto de "disposicién natural” inscripto en la “doctrina teleoldgica de la
naturaleza” es la brijjula que nos orienta en la determinaci6n de principios
de inteligibilidad de la historia universal.

I

El marco conceptual en el que Kant introduce y expone el concepto de
"disposiciones naturales” es la teoria de los organismos o seres organiza-
dos que en el paragrafo §81 de la CFJ se denomina “epigénesis” o “teoria
del preformismo genérico” cuyo lugar de origen en la obra del fildsofo
puede rastrearse ya —aunque no bajo este rotulo- en un texto de mediados
de 1770 Sobre las diferentes razas humanas.

En algiin momento de 1789, precisamente en los meses de redaccion
de la segunda parte de la CFJ dedicada a la teleologia critica,* Jh. Fr. Blu-
menbach le envia por correo a Kant una copia de su texto Sobre el impul-
so formativo que el filésofo le agradece un afio después.’

El objetivo principal del texto de Blumenbach es, por un lado, refutar
la “teoria de la evolucién” y la necesidad de suponer disposiciones y semi-
llas naturales en la comprension de la produccién de las variaciones o la
forma especifica de un cuerpo organizado y, por otro, proponer una teoria
alternativa para dar cuenta de lo mismo, e.d. la teoria de la epigénesis. La
version de la epigénesis propuesta por Blumenbach seréd precisamente
aquella que define el horizonte del tipo de epigénesis que Kant defiende,
aunque a través de una interpretacion importante, en la CFJ.¢

* Que Kant habria redactado la segunda parte de la KU recién durante el afio 1789 es una
estimacion de Tonelli, G, “La formazioni del testo della Kritik der Urteilskraft”, Reveu
International de Philosophie, 8, 1954, p. 445.

* Kant agradece a Blumenbach el envio efectuado “el afio precedente” del manuscrito Uber
den Bildungstrieb en la carta fechada el 5 de agosto de 1790. Véase: AA, X1, 184-185.

¢ “En vistas a esta teoria de la epigénesis, nadie ha prestado mayor servicio que el sefior con-
sejero de la corte Blumenbach, tanto en relacién a la prueba como también en la fundamen-
tacién de los genuinos principio de su aplicacién, en parte mediante la limitacion de un uso
desmedido de la misma”. AA, V, 424. .

109



Segun el cientifico, hay dos caminos principales para explicar la pro-
duccién de la forma especifica de un ser organizado: la teoria de la evo-
lucién, que él rechaza y la epigénesis, que cuenta con los mejores argu-
mentos a su favor. Blumenbach escribe:

O bien se sdpone que el material productivo (Zeugunsstoffe) madu-
ro, aunque bruto e informe de los padres, es desarrollado gradual-
mente hacia una nueva criatura cuando ha alcanzado su determina-
cién seglin el tiempo y bajo las condiciones requeridas del lugar. Esto
ensefia la epigénesis. O bien se rechaza toda produccion en el mundo
y se cree, por el contrario, que para todos los hombres y animales y
plantas que ya han vivido y que vivirdn después, fueron creadas las
semillas justo en el momento de la primera creacion, de manera que
ahora meramente se necesita de una generacion tras otra para desa-
rrollarlas. Por eso se llama a ésta, doctrina de la evolucion.”

A partir de la constatacion de ciertos fenémenos naturales como la
generacion de nuevas especies® y la constatacion de bastardos,’” hermafro-
ditas' y monstruos," Blumenbach se propone demostrar que la teoria de
la evolucidén® no puede ser correcta. Esto significa que se debe mostrar

* Blumenbach, Jh. Fr., Uber den Bildungstrieb und die Zeugunskrdfte, Johann Chr. Dietre-
rich, Géttingen, 1791, p. 14. Citamos la edicion de 1791 que es una reimpresion exacta de
la de 1789 (la cual no nos fue posible conseguir).

¢ Blumenbach, a diferencia de Kant, considera posible la produccion de nuevas especies
(Gattungen) en tiempos contemporaneos. Asi, comenta una experimentacion realizada por el
Sr. Kélreuter y descripta en su Transformacion plenamente consumada de una especie vege-
tal natural en otra (Génzlich vollbrachte Verwandlung einer natiirlichen Pflanzengattung in
die andere, Leipzig, 17617) de la que habria resultado, a través de inseminacién artificial, la
reproduccion repetida de una planta bastarda fértil y por el cual una especie (Gatiung) de
tabaco (nicotina rustica) mutaria en otro tipo (nicotina paniculata). Véase: ibidem, pp. 74/5.
? Ibid., p. 74.

* Tbid., p. 98. -

" Ibid., pp. 111ss. .
12 En lo relativo a esta teoria, Blumenbach nos remite a los experimentos de Ludwig von
Hammen quien en 1677 habria realizado un experimento con semen de gallo y descubier-
to, mediante el uso del microscopio, que en el mismo habitan una innumerable cantidad de
pequefios animales vivos que identifico con disposiciones y semillas. Véase: ibidem, p. 17.
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“que no preexiste semilla preformada alguna” en los cuerpos organiza-
dos. Por el contrario, se debe probar que un material productivo bruto e
informe “cuando (...) ha alcanzado su determinacioén segin el tiempo y
bajo las condiciones requeridas del lugar” es desarrollado o formado a
través de un “impulso vivo activo”. De este modo, la teoria de la epigé-
nesis propuesta por Blumenbach se compone de dos elementos principa-
les, esto es, el de los factores fisicos externos de tiempo y lugar que direc-
cionan las modificaciones y el concepto de una fuerza o impulso formati-
vo que reproduce la modificacion. Este impulso refiere a una fuerza de
tipo fisica' pero que se diferencia especificamente tanto de las “fuerzas
fisicas universales” como de “otras fuerzas vivas”.”

La prueba principal tanto de la existencia del impulso formativo como
de la inexistencia de semillas y disposiciones es la experimentacion lle-
vada a cabo por el cientifico con pélipos. Los experimentos mostraron que
los poélipos, luego de ser mutilados, son capaces de reparar la pérdida
mediante una reproduccion de la parte ausente aunque mas pequefia que
la original.'® Puesto que “seria un exceso”" suponer que la previsién de la
naturaleza ha depositado en ellos disposiciones para desarrollarse en caso
de que algunos de sus miembros sean mutilados, la teoria de la evolucion
debe ser rechazada. Blumenbach considera, consecuentemente, que dicha
capacidad de autorreparaciéon que muestran los polipos debe provenir de
una fuerza singular que no poseen los cuerpos inorganicos, esto es, el
impulso formativo.

" Ibid., p. 31.

' Blumenbach subraya el caricter fisico de dicha fuerza cuando la equipara a la fuerza de
atraccion de Newton. Asi, sefiala que se trataria de una fuerza cuyas “efectos constantes se
reconocen en la experiencia pero cuya causa es —como la fuerza de atraccion de Newton-
una qualitatis occulta”. Tbid., p. 32.

15 Se trata de un impulso que “pertenece a las fuerzas vivas (Lebenskrdftén) pero que se
diferencia con claridad de otras fuerzas vivas de los cuerpos organizados (como la con-
tractibilidad, la irritabilidad y la sensibilidad) como de las fuerzas fisicas universales en
general; que parecer ser la primera fuerza mas importante de toda produccion (Zeugung),
alimentacion y reproduccion (Reproduction) y que se puede denominar (...) con el nom-
bre de impulso formativo (Bildungstrieb. nisus formatiuus)”. 1bid.

¢ Ibid., pp. 87ss.

7 Ibid., p. 99.
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Ahora, segiin adelantamos, cuando Kant refiera, muy ligeramente, la
teoria de la epigénesis en el paragrafo correspondiente de la CFJ, le otorga
un lugar central al concepto de "disposiciones’, en tanto simientes o gér-
menes de un cierto tipo de desarrollo conducido por una fuerza singular,'
circunstancia que es la base para conjeturar que el filésofo desarrolla un
modelo de epigénesis especificamente diferente al de Blumenbach. Los
elementos incluidos por Blumenbach en su teoria de la epigénesis no pue-
den ser, como cree el cientifico, suficientes para completar la comprension
del origen de las variaciones o la forma especifica de los seres organizados
pues es necesario, para la mismo, suponer la existencia de ciertas disposi-
ciones, esto es, las disposiciones genéricas que estructurarian la accién de
la fuerza formativa condicionada, a la vez, por el clima y la geografia."”

En el paragrafo §80 de la CFJ Kant boceta el modo como se producen
nuevas configuraciones o subespecies en el interior de las especies. Asi:

En lo que se refiere a las modificaciones a las que son sometidos
casualmente ciertos individuos (/ndividuen) de las especies organi-
zadas (organisierte Gattungen), cuando se encuentra que su cardc-
ter asi modificado (abgednderter Charakter) es hereditario y estd
incorporado en la fuerza reproductiva (Zeugungskraft), no puede
ser de otra manera juzgado que como el desarrollo oportuno de una

8 Véase: AA, 11, 434,

" Es digno de mencion que Kant nunca advierta ni sugiera que su version de epigénesis
tenga alguna diferencia respecto a la desarrollada por Blumenbach. ;Nos encontramos
frente a un “malentendido” entre el fildsofo y el cientifico? Segiin Robert Richards “ellos
[Kant y Blumenbach] adoptaron las ideas del otro mientras ignoraban las implicaciones
hostiles de aquellas ideas”. De modo que se habria producido un “malentendido histérico”
entre ambos que, segiin pondera el intérprete fue, no obstante, “creativo y productivo™.
Richards, Robert, “Kant and Blumenbach on the Bildungstrieb: A historical Misunders-
tanding”, Studies in the History and Philosophy of Biology and Biomedical Sciences, 31,
2000, p. 12. Los corchetes son afiadido nuestro. Desde nuestro punto de vista, el silencio

de Kant respecto a las diferencias entre sus posiciones expresas —en la medida en que él -

adopta pero Blumenbach rechaza expresamente el concepto de ‘disposiciones’-, pudo
deberse al hecho de que el filésofo entendiera que su versién expresa de epigénesis coin-
cidia con la versién implicita de Blumenbach. Para una ampliacion de este punto, véase la
nota al pie namero 20.
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disposicion conforme a fin originariamente presente en la especie
para la autoconservacion.®

Los conceptos puestos en juego aqui son los de “modificaciones casua-
les” sufridas por los-individuos de las especies organizadas, el de “dispo-
siciones” de la especie depositadas “para la autoconservacion” de la
misma e identificadas mediante el criterio de lo “hereditario” y, finalmen-
te, el de “fuerza reproductiva’. Si advertimos ahora que las “modificacio-
nes casuales” sufridas por los individuos aluden a los factores naturales
externos que despiertan las disposiciones segiin la ocasion, advertimos
que los criterios primeros y tercero enumerados aqui coinciden con aque-
llos que componen el modelo epigenético de Blumenbach, esto es, las
determinaciones del tiempo y el lugar, por un lado, y el impulso formati-
vo, por otro. La teoria epigenética de Kant contiene ademas, como sabe-
mos, las “disposiciones” que garantizan la autoconservacion de la especie.
. Como se integran estos elementos en una sola teoria? Kant debe acordar
con Blumenbach en que la condiciones geograficas o climaticas deben
jugar un papel en el modo de desarrollo de los seres organicos, esto es, lo
que el segundo llamaba la determinacion “segiin el tiempo y (...) las con-
diciones requeridas del lugar”. Las condiciones fisicas externas deben dar
cuenta, al menos parcialmente, de la direccion hacia la cual se modifican
los miembros de una especie. Los factores fisicos externos, sin embargo,
no son suficientes para explicar por qué los individuos que han sido alte-
rados por las condiciones externas pueden reproducir la alteracion. Asi,
Blumenbach debe tener también razén cuando sefiala que la capacidad de
los seres organizados de reproducir las modificaciones debe correspon-
derse con un impulso formativo singular que no se puede reducir al con-
cepto de fuerza mecénica. Ahora, con todo, estos dos factores no son sufi-
cientes para dar cuenta de por qué la fuerza formativa de los seres organi-
zados que han sido alterados por las condiciones externas reproduce dife-
rencialmente las alteraciones, esto es, por qué aquélla selecciona solo
algunas de las modificaciones que seran reproducidas, e.d. so6lo aquellas

PAA,V, 420.
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que garantizan la autoconservacién de la especie. Kant sefiala que aque-
llas modificaciones que son reproducidas de forma hereditaria deben
corresponderse con ciertas disposiciones dormidas en los individuos de
una especie para su conservacion. De este modo, la herencia es el criterio
de identificacion de las disposiciones y éstas, a la vez, el criterio que per-
mite explicar no s6lo por qué algunas modificaciones se reproducen en
desmedro de otras,” sino ademads, conectado con esto, por qué los seres
organicos se autoconservan. Asi, s6lo el trabajo conjunto de los tres ele-
mentos incluidos en la teoria de la epigénesis segiin Kant puede explicar
la forma especifica actual de los seres organizados.

i

En el contexto de la consideracion del desarrollo de la cultura humana
en la historia universal Kant utiliza expresamente o supone implicitamen-
te los conceptos centrales de la teoria de la epigénesis. Pues Ia historia uni-
versal es la reflexion en torno a las “circunstancias” que han sido produ-
cidas o pueden ser producidas por las “disposiciones naturales” del géne-
ro humano, a través de la sola “fuerza de la naturaleza humana”, que lo

* La interpretacién que proponemos de comprender las disposiciones virtuales como el
criterio de seleccién de la reproduccién de las variaciones sufridas a causa del entorno
sigue la linea abierta por Christian Girtanner en Sobre el principio kantiano para la histo-
ria natural. Alli el autor propone una version del epigenetismo kantiano compatible con la
epigénesis de Blumenbach. Véase, por ejemplo: Girtanner, Christoph Uber das kantische
Prinzip fiir die Naturgeschichte, ed. Robert Bernasconi, Thoemmes Press, Bristol/Virginia,
2001 [1796], p. 24: “el car4cter de la raza [esto es, la forma especifica], es una modifica-
cion especial del impulso formativo™. Que tanto Kant como Blumenbach habrian acorda-
do con la tesis “compatibilista” de Ch. Girtanner se sigue de que en la Antropologia en sen-
tido pragmatico Kant apruebe expresamente el texto de Girtanner (véase: AA, VII, 320) y
que Blumenbach, en la 5ta edicion de su Cuaderno de historia natural haga propio el con-

cepto kantiano de ‘raza’ (que supone el de “disposiciones genéricas’). Véase: Blumenbach,

Jh. Fr., Handbuch der Naturgeschichte, Dieterich, Gottingen, 1797 [1779], p. 23ss. Hemos
advertido la relevancia del texto de Ch. Girtanner gracias a: Zammito, John, “The ines-
crutable principle of an original organization: epigenesis and looseness of fit in Kant’s phi-
losophy of science”, Studies in History and Philosophy of Science, 34 A, 2003, pp. 73-109.
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conduciria hacia la institucion de cierto orden legal.* Ahora, las disposi-
ciones naturales que se inscriben en la historia universal son aquellas rela-
tivas a la especie humana como género racional, esto es, las disposiciones
“que aspiran al uso de la razén™ que, seglin La religién dentro de los
limites de la mera razon (La religion) se reducen a tres tipos: las disposi-
ciones para la animalidad, la humanidad y la personalidad o moralidad.*
De la composicion de los dos primeros tipos de disposiciones y sus deri-
vaciones se produce diferentes “tensiones de fuerza” (Anspannung der
Krifte)” o formas o circunstancias culturales que despiertan las capacida-
des y los talentos dormidos en el género humano hasta alcanzar una cier-
ta circunstancia que favorece el despertar de sus disposiciones para la per-
sonalidad o morales. Por esto mismo, la especie humana como género
racional es productora de las circunstancias que promueven el desarrollo

2 Véase tesis cuarta de IHU: AA, VIIL, 021. Es importante sefialar quizas que nuestra tesis
no implica una reduccion de lo hist6rico al campo de lo “biolégico™ y esto no sélo porque el
campo de estudio de la biologia entendida contemporineamente no existia atin (a fines del
siglo XVIII) sino porque el dominio de lo organico es pensado por Kant, a la vez, a través
del concepto de “vida” que remite a toda una serie de problemas y nociones con el que Kant
construye el concepto de razdn prictica (remisién de la que no podemos ocuparnos aqui). La
cultura humana y el reino de lo organico definen el contrapunto de dos instancias anal6gicas
que se reflejan una a otra como espejos contrapuestos. Véase: AA, V, 374. Sobre la cons-
truccion del concepto de "vida’ en Kant, véase el texto fundamental: Low, Reinhard, Philo-
sophie des Lebendingen. Der Begriff des Organischen bei Kant, sein Griind und seine Aktua-
litéit, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1986. Central es para mi subrayar que el hori-
zonte de esta perspectiva indica que la historia humana no expresa, segin Kant, la actividad
de un espiritu o una razén extrafia a la naturaleza que opera sobre y por fuera de la misma
sino la dinAmica de la naturaleza orgénico-racional de nuestra especie. Una concepcion vita-
lista de la naturaleza vuelve inocua la falsa dicotomia entre naturaleza (mecénica) y cultura
(o libertad). Sobre el cardcter de la concepeion vitalista (teleoldgica) de Kant, a fin de evitar
que se me adjudique un “exceso de libertad” en la interpretacion de las fuentes, me permito
remitir al lector a mi texto: Lerussi, Natalia Andrea, “Sobre la justificacion para introducir el
concepto de *fin natural” (Naturzweck) en la investigacion de la naturaleza segiin Kritik der
Urteilskraf?”, Kant e-print. serie 2, vol. 5, n.1, jan-jun. 2011, 69-92. Versién electrénica:
http://www.cle.unicamp.br/kant-e-prints/index_arquivos/kant-vol6-nl.htm.

= Segtin la tesis segunda de IHU: AA, VIII, 018. Ademis, véase La Religion: AA, V1, 028.
¥ Véase: AA, VI, 026.

3 Véase la tesis cuarta de THU: AA, VIII, 021.
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de sus disposiciones genéricas. En este sentido, el hombre como género
racional es un productor de si mismo en sentido enfatico.?

Seglin 1a tesis cuarta de IHU la tension entre las disposiciones prima-
rias para la animalidad del hombre en su tercer variante, e.d. la disposi-
cion a la sociedad y la derivacién de la disposicion para la humanidad,
esto es, la disposicion insociable del mismo o la tendencia a aislarse y
querer dirigir todo segin su propio criterio” son la fuente de toda forma
de cultura humana, es decir, la fuente de las formas sociales, politicas e
intelectuales que, a la postre, pueden activar la disposicién para la perso-
nalidad o moral del hombre que no coincide con la imposicién objetiva de
la ley moral en la conciencia de los hombres sino con una cierta inclina-
cién, sentimiento o tendencia subjetiva a acomodarse a la misma.® Asi, la
“insociable sociabilidad” humana —bajo lo cual debe comprenderse el
antagonismo entre las disposiciones insociables de los hombres en el con-
texto de la sociedad- es la base de la tension de fuerzas que motoriza la
marcha de la especie. Si los hombres fueran exclusivamente sociables
vivirian pacificamente sin producir cultura alguna, en una “arcadica vida
de pastores”. De la misma manera, si fueran exclusivamente insociales se
dispersarian por el globo sin fundar comunidad alguna. Por eso, la cultu-
ra es el resultado de la competencia entre los hombres -por obtener gloria,

* Véase la tesis tercera de IHU: AA, V111, 020. Sobre este punto, véase: Gerhardt, Volker,
Immanuel Kant. Vernunft und Leben, Reclam, Stuttgart, 2002, pp. 325/6. La autoproduc-
cion de si es, consecuentemente, un rasgo esencial de la especie humana en tanto género
racional. Si entiendo correctamente a V. Gerhardt, esto no implica que el hombre pueda
producir su propia naturaleza genérica porque la naturaleza genérica le es dada al hombre
por la naturaleza. En este sentido, creemos que Allen Wood no acierta cuando afirma que
la especie humana “tiene la capacidad de adquirir o incluso de inventar nuevas disposi-
ciones”. Wood, Allen, “Kant’s fourth Proposition: the unsocial sociability of human natu-
re”, en Amélie Oksenberg Rorty y James Schmidt (ed.), Kant s Idea for the universal His-
tory with a Cosmopolitan Aim. A critical Guide, Cambridge University Press, New York,
2009, p. 114. Las italicas son afiadido nuestro. La autoproduccién de si del hombre no es
una invencién de la naturaleza (genérica) del hombre sino produccién de la especificidad
del hombre que es un desarrollo diferencial de las disposiciones dadas al género.

* Para la definicion de la “insociable sociabilidad” humana véase la tesis cuarta de [HU:
AA, VIII, 020/1.

* Véase: AA, VI, 026.
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dominio y posesiones- que se produce cuando la disposicion insociable al
aislamiento y a vivir segun el propio sentido degenera en una lucha por el
rango —e.d. el medio que facilita la imposicion del propio sentido a los
demas- en el contexto de la sociedad.”

Asi, aunque por €l principio a la sociabilidad, el hombre quiere vivir
con los otros “sosegado y divertido”, por su disposicién a la insociabili-
dad y las consecuencias de la misma debe “salir de la indolencia y del
inactivo contento para arrojarse al trabajo y las fatigas y, por contraste,
encontrar sagazmente el medio para salir nuevamente de esto ultimo™.
Mediante los frutos del trabajo, el hombre puede encontrar una ventaja en
relacion a sus congéneres perezosos y asi también puede seguidamente
lograr zafarse de las penas de las labores diarias y volver a un estado de
ocio. De este modo, se producen los primeros pasos de la rudeza a la cul-
tura que es la circunstancia para el desarrollo de nuevas talentos y aptitu-
des de los hombres. En IHU no se expone, sin embargo, aquello que estd
implicado en esta argumentacion. De alli que debamos atender al texto
Presunto comienzo de la historia humana (Presunto comienzo) a donde
Kant tematiza expresamente este punto.

¥ De este modo, no debe confundirse los conceptos kantianos de “insociable sociabilidad”
humana -que es una tension entre las disposiciones a la animalidad (en su tercer variante segiin
la cita arriba anotada de La religion, e.d. en tanto inclinacién a vivir con otros de la misma
especie) y las disposiciones a la humanidad (que es una mera propension al aislamiento y a
vivir segiin el propio sentido)- con el “mal radical” originario de la especie que se expresa
como una tension de la disposicion a la humanidad y la disposicion para la personalidad o dis-
posicion moral del género humano (y que haria prevalecer la disposicion a vivir segiin el pro-
pio sentido por sobre la segunda que es una propension a actuar segin la ley moral). Algunos
intérpretes, sin embargo, defienden sin mayores aclaraciones que “la insociable sociabilidad”
es un resultado del “mal radical” originario de la especie humana. Véase: Schneewind, J.B.,
“Good out of evil: Kant and the idea of unsocial sociability”, en Amélie Oksenberg Rorty y
James Schmidt (ed.), op. cit., p. 108; Wood, A., “Kant’s fourth Proposition: the unsocial socia-
bility of human nature”, op. cit. p. 125. Lectura que tergiversa, en la medida en que desnatu-
raliza, la perspectiva histdrica de Kant quien no defiende en sus textos que sea la cultura el
producto del mal inscripto por naturaleza en el hombre. Puesto que si los hombres fueran ino-
centes, e.d. estuvieran constituidos exclusivamente por las disposiciones para la animalidad y
la humanidad sin relacién alguna con la ley moral, producirian igualmente una cultura.

0 AA, VI 021.
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En Presunto comienzo Kant afirma que con la entrada del hombre al tra-
bajo comienza la primera discordia entre los hombres porque aquellos que se
arrojan al cultivo de la tierra entran en conflicto con los cazadores y pasto-
res que, hasta el momento, vivian seguros y nada les faltaba en un suelo des-
poblado.’’ La agricultura es “insegura” y muy “laboriosa”, requiere “morada
permanente, propiedad del suelo y poder suficiente para defenderla”. El pas-
tor, sin embargo, “odia esa propiedad porque limita su libertad de pastore-
ar’®. Al agricultor, por otro lado, le resulta muy molesta la vida del pastor
porque el animal que pasta “no se cuida de sus plantaciones”. De alli que el
primero deba “usar la violencia” contra el pastor y deba tomar distancia de
su forma de vida. Se produce, de este modo, la primera “separacion [de los
hombres] segin los diferentes modos de vida en la tierra”.* Kant sefiala
inmediatamente que la agricultura, que exige morada permanente y propie-
dad del suelo, requiere para su defensa “de un conjunto de hombres que se
presten auxilio mutuo”.* Asf, los agricultores “forman las aldeas (...) para
proteger su propiedad contra cazadores salvajes y pastores vagabundos”.* El
conflicto entre la forma de vida nomade y sedentaria, esto es, entre la forma
de vida del cazador y del pastor, por un lado y la forma de vida del agricul-
tor, por otro,* define, a la larga, el ingreso de los hombres a un nuevo esta-
dio de la cultura pues la proteccion de la propiedad de la tierra por parte de
los agricultores, constrefiidos por la existencia de pastores y cazadores, los
conduce a la institucién de una constitucion civil y de la justicia publica.”’

* En Hacia la paz perpetua Kant parece ser de otra opinién. En una nota al pie del texto
de 1795 defiende que la separacion de las familias, exigida por la forma de vida de los
cazadores, las vuelve enemigas. Asi, el conflicto entre los hombres seria previo al ingreso
de los hombres a la forma de vida agraria. Véase: AA, VIII, 364, nota de Kant.

#AA, VI, 118.

¥ Ibid. Los corchetes son afiadido mio.

HAA, VI, 119.

* Ibid. -

* Ademas véase: AA, VIII, 120.

 Asi, la institucién del Estado no es, segin €l texto comentado, el producto de la discordia

interna, sino del conflicto externo entre pueblos distintos. En Hacia la paz perpetua Kant nue-
vamente sefiala que la guerra entre pueblos vecinos conduce a instituir Estados “para erigir-
se como potencia frente a él [pueblo vecino]” aunque no descarta que el Estado pueda ser pro-
ducto también de la “discordia interna”. AA, VIIL 365. Los corchetes son afiadido nuestro.
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Segin contintia la argumentacion en Presunto comienzo la division de
la humanidad en una forma de vida ndmada y sedentaria habria llega-
do, sin muchas demoras, a su fin puesto que el “lujo de las ciudades y
el arte de agradar de sus mujeres” habrian seducido pronto a los pas-
tores que se habrian dejado arrastrar a la “miseria reluciente de las ciu-
dades” (das glidnzende Elend der Stddte).® El conflicto que se produ-
ce al interior de la sociedad de la “miseria reluciente”, del que depen-
de, a partir de entonces, el desarrollo de las disposiciones naturales de
los hombres, marca el ingreso a una nueva forma o circunstancia cul-
tural.

La sociedad de la “miseria reluciente” en la que se detiene la argu-
mentacion en Presunto comienzo es descripta en la seccion §83 de la CFJ.
El concepto central de este tipo de sociedad es la “desigualdad entre los
hombres™ “ésta rica fuente de tantos males pero también de todo lo
bueno™ a la que “esta ligada el desarrollo de las disposiciones naturales
de la especie humana”.* La desigualdad entre los hombres no designa,
como podria rapidamente suponerse,” la diferencia que se establece entre
los hombres de las aldeas por un lado y los pastores y cazadores por otro
(entre los cuales reina, como vimos, una relacion de hostilidad en la forma
de la guerra o del peligro de guerra) sino la diferencia que se produce

®AA, VIIL 120.

¥ AA,V, 432; AA, VIII, 119.

“ Ibid.

AA,V, 432,

* Asi lo ha sostenido, sin embargo, Allen Wood quien afirma, a partir de Presunto comien-
zo que “la raiz de este conflicto [que motoriza el desarrollo historico] es una lucha entre
grupos de gentes con intereses econdmicos antagénicos”, grupos que “representan dife-
rentes estadios en el desarrollo econémico de la humanidad”, esto es, segiin continia la
argumentacion implicita del intérprete, entre los pastores, por un lado y los hombres dedi-
cados a la agricultura, por otro. Wood, A., “Unsocial sociability: the Anthropological Basis
of Kantian Ethics”, Philosophical Topics, 19:1, 1999, p. 244. Los corchetes son afiadido
nuestro. Ahora, si bien el conflicto entre los pastores y los hombres dedicados a la agri-
cultura coincide con el inicio de la cultura, el desarrollo de la misma depende ya no de este
conflicto sino del antagonismo que se produce en el interior del grupo de los agricultores,
seglin veremos a continuacion.
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entre los hombres en el seno de las aldeas, esto es, entre los hombres dedi-
cados directa e indirectamente a la agricultura.®

Segtn la seccion §83 de la CFJ la sociedad de la miseria reluciente esta
dividida en dos clases sociales fundamentales, esto es, la clase de los hom-
bres dedicados a la cultura, esto es, al arte y a la ciencia o clase ociosa,
por un lado y la clase laboriosa, por otro. La division de la sociedad se
produce, entonces, entre los hombres que trabajan directamente la tierra y
los hombres de la cultura que oprimen a los primeros para que trabajen la
tierra por ellos. Pues bien, se podria interpretar ahora que cuando Kant
sefiala que la desigualdad entre los hombres esté ligada al desarrollo de las
disposiciones naturales se refiere a un cierto proceso que se produciria a
causa de la relacién entre estas dos clases sociales de hombres. Pero esta
interpretacién tampoco parece correcta. Puesto que cuando Kant describe
en KU §83 el conflicto que motoriza la cultura en la sociedad de la mise-
ria reluciente se refiere, en realidad, al antagonismo que se produce en el
interior de una de estas clases y que es posibilitada gracias a aquella desi-
gualdad. Esto es, cuando Kant sefiala que la sociedad de la “miseria relu-
ciente” “esta ligada al desarrollo de las disposiciones naturales de la espe-
cie humana” se refiere a la carrera por la reputacion o el rango que se pro-
duce entre los hombres dedicados a la cultura, esto es, a un mecanismo de
competencia de los talentos mediante la produccion de productos cultura-
les. De alli que sea en el interior de la clase ociosa a donde se produce el
desarrollo de los talentos dormidos de la especie. No es un conflicto entre
clases desiguales aquello que aviva el despliegue de las disposiciones
naturales de los hombres sino el conflicto por el rango que se produce en
el interior de la clase superior, esto es, entre individuos mas o menos

¥ Kant sefiala que “mientras los pueblos de pastores némades, que sélo reconocen a Dios
como su seifor, merodearon a los habitantes de las ciudades y a la gente de campo que tie-
nen a un hombre (soberano) como seffor” AA, VI, 019. Las itlicas son afiadido nuestro.
Este pardgrafo evidencia que la designaldad entre los hombres se produce en el interior del
bando de los habitantes de la ciudad y el campo y no, entre todos estos y los hombres ndma-
des. Esto es, son los habitantes de las ciudades y la gente del campo los que consideran a un
hombre como superior bajo el cual se subordinan. Por el contrario, los hombres némades no
reconocen a ningiin hombre como su superior pues sélo consideran superior a Dios.
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sobresalientes. Respecto a la desigualdad que habria entre clases sociales,
Kant sefiala que la clase superior mantiene a la clase trabajadora “en esta-
do de opresion, de trabajo amargo y escaso goce” y que, en la segunda,
“paulatinamente se difunde también algo de la cultura superior”.* Nos
enfrentamos asi con una version de la teoria del derrame cara a ciertas
concepciones modemas del desarrollo de la historia.

Ahora bien, en la tesis cuarta de IHU de la que partimos en esta seccion
Kant no menciona expresamente la cuestion subrayada en el pasaje corres-
pondiente de la CFJ referido al establecimiento de una clase superior en el
interior de la cual se produce aquella competencia cultural sino que indica,
directamente, el efecto que tendrian los productos de la cultura, e.d. del arte
y la ciencia en la afectividad y modo de pensar humanos en general. Por
eso, Kant afirma que con el “paso de la rudeza a la cultura” se produce una
“formacion del gusto y de un nuevo modo de pensar mediante la ilustra-
cién”.* La sociedad de la miseria reluciente en la que los hombres ociosos
compiten por producir productos culturales es aquella que, a la larga, a
través de la apreciacion y discusion piblica de sus productos hace nacer
una nueva afectividad y modo de pensar que, como hemos mencionado,
“puede transmutar con el tiempo las disposiciones naturales rudas hacia la
discriminacion moral”, esto es, la disposicion para la personalidad o moral
del hombre que es base de una “sociedad en un todo moral”.*

Asi, como en la epigénesis, tanto las disposiciones naturales u origina-
les de la especie humana como género racional como las relaciones de
fuerzas y circunstancias que promueven el desarrollo de las mismas son
los elementos centrales, junto al concepto implicado por las mismas dis-
posiciones naturales de una fuerza formadora, que definen la dindmica
histérica segin Kant. El filésofo defiende asi una concepcion segin la
cual habria una modificaciéon inmanente de la naturaleza humana en la
historia por la cual el paso de cada “relacion de las fuerzas” o circunstan-
cia cultural en la que se encuentran los hombres a la siguiente, esto es, de
la rudeza a un orden legal, de éste, a una sociedad de la miseria relucien-

*AA,V, 432,
$AA, VIIL, 021.
* Tbid.
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te y, finalmente, de ésta, a una sociedad en un todo moral, se produce a
partir de las condiciones generadas por las circunstancias culturales pre-
vias. De este modo, la insociable sociabilidad humana produce, a la larga,
las condiciones para la institucién de una sociedad en la que puede des-
pertarse la disposicion para la personalidad en el género humano que ase-
gura, consecuentemente, la posibilidad del progreso del género humano.

X

Pensar por via negativa el problema del progreso, es decir, apartar de
la mirada la pregunta por su posibilidad y concentrarnos en las condicio-
nes de la imposibilidad del mismo parece comprometernos, segun el
marco de conceptos que nos ofrece Kant, a tomar partido por algunas de
las alternativas contempladas. Entonces debemos decir que ni en ia natu-
raleza humana actual pero tampoco en una naturaleza humana posible se
inscriben los elementos que harian capaces a los hombres de instituir algu-
na vez una sociedad moral o una sociedad civil plenamente justa. El pro-
blema de la realizacion de la moralidad o de una justicia plena se presen-
taria como una utopia imposible en este mundo y, consecuentemente,
como una cuestion teologica en cualquiera de sus variantes. Ahora, la
imposibilidad del progreso segin la actual naturaleza humana es temati-
zada expresamente por Kant en el corazon de IHU.

En la tesis sexta se presenta una objecion fundamental a la concepcién
que podemos llamar “inmanentista” de historia arriba esbozada. Segin
esta perspectiva, la moralidad seria el resultado final de una sociedad de
la misena reluciente cuya condicion plena —afiadida en la tesis quinta de
[HU que no se coment6 arriba para no complicar la argumentacion- es una
sociedad o constitucion plenamente justa. No obstante, segiin la tesis sexta
de THU, las circunstancias externas previas no son suficientes para insti-
tuir una sociedad civil plenamente justa dado que, para la misma, es nece-

sario contar con la buena voluntad del gobernante, e.d. que él se determi-

ne a actuar conforme a las leyes generales por motivos exclusivamente
morales. Asi, una sociedad civil plenamente justa estd condicionada por
un elemento moral del que ella es condicién. Esta es la razon por la cual
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habria sefialado Kant en la tesis sexta de IHU que la institucién de una
sociedad plenamente justa es una tarea “imposible”.¥

Algunos comentaristas® de las reflexiones sobre la historia de Kant han
sefialado que la objecién que se presenta en la tesis sexta de IHU a la posi-
bilidad de instituir una sociedad civil plenamente justa por via de la (impo-
sible buena) voluntad del gobernante habria sido superada por el fildsofo
posteriormente en el texto Hacia la paz perpetua a través de la figura de la
“buena organizacion del Estado” en donde los hombres “atn sin estar obli-
gados a ser moralmente buenos, lo estan de ser buenos ciudadanos”. Asi, en
el texto de 1795 Kant habria llegado a la feliz conclusion segin la cual “el
problema del establecimiento de un Estado puede resolverse incluso para un
pueblo de demonios (en la medida en que tengan sélo entendimiento)”.” Se
daria asi solucién al problema fundamental del progreso a través de la
tesis seglin la cual es suficiente una buena organizacién de hombres mera-

* Kant afirma que la institucion de un orden legal plenamente justo es imposible porque
“el hombre es un animal que cuando vive bajo otros de su especie, necesita de un sefior”
(AA, VIII, 023). El hombre esta de tal manera constituido que se inclina a exceptuarse de
las leyes generales a todos impuestas siempre que no esté sometido a un seflor que lo obli-
gue a lo contrario. Esto es, aun cuando el hombre en tanto ser racional “desea una ley que
ponga limitaciones a la libertad de todos™ su constitucidn natural lo conduce, siempre que
un poder exterior no lo impida, a permitirse una “excepcién de si mismo” (AA, VIII, 023).
De alli que el gobernante que obliga a los hombres a actuar conforme a las leyes genera-
les en tanto que hombre “que requiere de un seflor” se inclinard a exceptuarse de la ley
puesto que no hay sobre €l un poder superior que lo impida. Pero esto significa que una
constitucion civil plenamente justa en la que todos sus miembros, incluso sus gobernan-
tes, estén constreiiidos a actuar conforme a leyes generales no pueda realizarse. Puesto que
es imposible que el gobemnante sea “justo por si mismo y, ademas, un hombre” (AA, VIII,
023). En 1790 Kant conserva la dependencia que tendria la politica respecto a la moral
cuando afirma en el §83 de la CFJ que la constitucion civil en cuestién requiere ademas
de sagacidad, hombres “suficientemente sabios para someterse voluntariamente” a ella.
Véase: AA, V, 432. También en Hacia la paz perpetua, como veremos, dicha dependencia
es confirmada a través de la figura del “politico moral”. Véase: AA, VIII, 372.

*# El texto que inaugura esta lectura quizas es: Philonenko, Alexis, La théorie kantienne de
Uhistoire, Vrin, Paris, 1986, pp. 105, 116. También, entre otros: Kleingeld, Pauline,
Fortschritt und Vernunft: Zur Geschichtsphilosophie Kants, Konigshausen & Neumann,
Wiirburg, 1995, p. 26; Galston, William, Kant and the Problem of History, University of
Chicago Press, Chicago/London, 1975, p. 241, etc.

¥ AA, VII, 366.
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mente sagaces y, en absoluto, necesario la buena voluntad de stibditos y/o
gobernantes para instituir una sociedad civil perfecta. Sin embargo, esta
solucién a la objecion a la concepcion “inmanentista” de historia nos pare-
ce hacer un recorte arbitrario sobre la fuente en la que se apoya puesto que
en la seccion “Sobre el desacuerdo entre la moral y la politica en consi-
deracion a la paz perpetua” de Hacia la paz perpetua Kant se ocupa de
desplegar el concepto central del “politico moral”, quien se subordina al
“deber” moral tal como se presenta en la “idea de la razén” “aun cuando
eso cueste el sacrificio de su egoismo”.® Si fuera realmente definitiva la
tesis segun la cual la astucia bien organizada de hombres egoistas pudie-
ra ser suficiente para la constitucién de un “republica perfecta”, no es
posible comprender la critica kantiana al “moralista politico” quien forja
una moral para su propio interés de dominacion.

Consecuentemente, puesto que la condicién para el desarrollo de una
sociedad “en tu todo moral”, esto es, una sociedad civil plenamente justa
jamas se satisface, cabe afirmar que, desde el punto de vista de la natura-
leza actual del hombre, no hay posibilidad de un progreso del género
humano mas alla del desarrollo de sus capacidades y talentos técnicos y
pragmaticos. Por eso, la posibilidad del progreso estard supeditada a la
factibilidad de ofrecer “principios de la posibilidad de modificacién” de la
naturaleza humana.”' Asistimos al momento de nacimiento de la necesidad
de una historia de la especie a partir del diagnodstico de la imposibilidad
de una justicia plena dada la (actual) naturaleza humana.

0 AA, VIII, 372. La lectura de un articulo escrito recientemente por Paul Guyer me hizo
advertir que la interpretacion tan repetida de “corte liberal” de Hacia la paz perpetua no tiene
un buen sustento en el texto puesto que dicha perspectiva omite dar cuenta de la figura cen-
tral del “politico moral”. Puesto que, aun cuando el gobemnante estuviera, en una repiblica,
juridicamente obligado a acatar las leyes generales a todos impuestas, en caso de que €l hicie-
ra excepcion de si frente a las mismas, no tiene derecho el pueblo a sublevarse contra él sin
minar los fundamentos de todo el orden juridico. Véase: Guyer, Paul,”“The crooked timber
of mankind”, en Amélie Oksenberg Rorty y James Schmidt (ed.), op. cit., pp. 131-133.

5 En una carta a Marcus Herz de 1773, desdefiando en parte el libro de Emst Platner Antro-
pologia para médicos y sabios del mundo, Kant afirma que, en el marco de la antropologia,
le interesan menos “los fenémenos y leyes” concernientes a la naturaleza humana que “los
primeros principios de la posibilidad de modificacién en general (iiberhaupt)” (AA, X, 145)
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Segtn la historia universal, se inscribiria en la naturaleza humana una
fuerza singular, estructurada por disposiciones naturales de cuya tension
se producen diferentes relaciones de fuerzas o circunstancias culturales
externas que permite la institucién plena, aunque en algiin punto lejano
del tiempo, de una sociedad civil plenamente justa y, consecuentemente
también, de una sociedad moral. Esto significa que ciertas circunstancias
culturales alcanzadas por la especie pueden despertar las disposiciones
morales de la misma y, por lo tanto, puede la naturaleza humana variar a
través de ciertos factores externos.

En Ia tesis octava de IHU sefiala el filésofo que los Estados actuales
—que se corresponden, probablemente, con el tipo de sociedades civiles
arriba descriptas como sociedades de la miseria reluciente- no pueden des-
cuidar el desarrollo de la cultura —esto es, el desarrollo de las artes y las
ciencias- sin perder poder e influencia frente a sus Estados vecinos. Esto
significa que “la libertad civil” ya no puede ser violada o vulnerada sin
disminuir las fuerzas del Estado en las relaciones exteriores, fundamen-
talmente, en el comercio. De alli que la libertad civil “avance progresiva-
mente cada vez mas”* y la cultura se asegura gracias al “deseo de honor”
de los gobernantes de los Estados. La argumentacion de Kant continda:

De alli es suprimida cada vez mas la limitacién personal en su accion
y omision, es concedida la libertad general de religion y asi surge,
progresivamente, mediada por delirios y antojos, la ilustracién, como

de Ia misma. Entiendo que las reflexiones kantianas de la historia tienen por horizonte este
proyecto que podemos llamar “antropo-pragmético” que contiene la tesis central segin la
cual la naturaleza humana no es pasiva sino que es autoproductora de si desde una fuerza
inmanente. Que esta produccion de si deba ser comprendida en términos pragmaticos y no
poiéticos remite a la critica kantiana a la comprension de la produccién orgénica, en gene-
ral, en los términos de la relacion del artista con su obra. Sobre este punto véase el pard-
grafo §65 de la CFJ (correspondiente a: AA, V, 374) y el excelente comentario de: Lebrun,
Gérard, Kant et la fin de la métaphysique. Essai sur la Critique de la faculté de juger,
Armand Colin, Paris, 1970, pp. 474-477. Con todo, este proyecto antropo-pragmético en la
base de la concepcion historica de Kant no se superpone con las notas de las lecciones
publicadas bajo el rotulo Antropologia en sentido pragmdtico a donde una teoria sobre las
facultades del espiritu y no, sobre una naturaleza (humana) activa juega el papel central.
AA, VI, 028.



un gran bien que el género humano debe extender por encima de las
egoistas intenciones de engrandecimiento de los soberanos {...).”

Kant indica entonces que mediante la libertad civil para comerciar es
suprimida gradualmente la “limitacién personal”. Asi, el comercio promo-
veria la ampliacion de miras de los hombres respecto a formas de vida
extrafias, es decir, en relacion a otras religiones. De la libertad de religion
surge, progresivamente, aunque entreverada con delirios y caprichos, la ilus-
tracion. Hasta aqui, entonces, se ampliaria la libertad civil no gracias a la
buena voluntad de los gobernantes sino por su deseo de honor. Ahora bien,
la ilustracién, continia el razonamiento, se extenderia por sobre las inten-
ciones de engrandecimiento egoista de los soberanos y estableceria, por pri-
mera vez, las condiciones para la institucion de una sociedad civil plena-
mente justa en la que los gobernantes estuvieran motivados a actuar confor-
me a las leyes generales. La ilustracién crearia las condiciones para que
todos, incluso sus gobernantes, tiendan a actuar siguiendo las leyes genera-
les del Estado porque produce un “sentimiento en todos sus miembros [del
Estado] a los que interesa la conservacion del conjunto”. Se frata de “una
cierta participacién cordial en lo bueno (gewisser Herzensanteil (...) am
Guten)” que “debe ascender hasta el trono y tener una influencia por si
misma en los principios del gobierno”.* Si bien este sentimiento no es una
razén moral para actuar conforme a las leyes generales, actia como sustitu-
to afectivo de la misma y habilita que los gobernantes, aun cuando no estén
constrefiidos a actuar segun las leyes generales, deseen hacerlo. La ilustra-
cién podria ser generadora de un sentimiento por “la conservacion del con-
junto” en todos los miembros del Estado y, asi, garantizar la institucién de
sociedades civiles plenamente justas en las cuales todos los talentos y dis-
posiciones del género humano puedan ser desarrollados.” Segiin esta linea
argumentativa, es posible conservar una concepcion “inmanentista” de histo-
ria a través de un sustituto afectivo de las razones morales que eran requeri-
das por ella como condicién de la institucién de sociedades civiles plena-

% Ibid.

% Todas las citas tomadas de: ibidem. Los corchetes son afiadido mio.

55 Aunque el significado de la ilustracion segin Kant mereceria un trabajo de investigacion
aparte, quisiéramos dejar sentado aqui algunos de los rasgos que definen su proyecto de ilus-
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mente justas. El surgimiento en sociedades ilustradas de un cierto sentimien-
to publico, entusiasmado, es aqui el mediador entre la insociable sociabilidad
que conduce al género a sociedades de la competencia y la coaccién y una
sociedad racional de hombres comprometidos con el gobierno de las leyes.
En la idea de la posibilidad del progreso se esconde, consecuentemen-
te, una feliz coincidencia entre la disposicidn de la naturaleza (humana) y
la razon (practica). Dicha coincidencia no implica una reduccion de la
razén y de la cultura por ella posibilitada al reino de una naturaleza enaje-
nante puesto que Kant ha producido aqui una concepcion de “naturaleza”,
especificamente, de “naturaleza humana” tal que estd constituida por una
fuerza natural que es activa. La especie es juzgada teleologicamente como
un gran organismo que se da su propia forma mediante una autoproduccién
de si y de sus circunstancias orientado hacia el desenvolvimiento de todas
sus disposiciones naturales y, por lo tanto también, de su potencia moral.

tracion. Katerina Deligiorgi, en su estudio sobre la tematica, sefiala que la concepcion de Kant
de la ilustracion se presenta como una critica al concepto de ilustracion de su época en tanto
subraya el valor critico y politico de la misma: “é] [Kant] emprendi6, nada menos, que la cri-
tica a la ilustracion a través de la cual intent6 liberar a la ilustracion de las certitudes dogma-
ticas del racionalismo mientras que ofrecia una defensa tanto de la demanda de pensar libre-
mente como del derecho del ejercicio de la libertad”. Deligiorgi, Katerina, Kant and the Cul-
ture of Enlightenment, State of New York Press, New York, 2005, p. 55. Los corchetes son
afiadido nuestro. El lema de la ilustracidn, segin Kant, es el mismo que habia sido adoptado
en 1736 como emblema de la entonces nueva “sociedad de los amigos de la verdad” wolffia-
na, e.d. sapere aude (cuya fuente son las Epistolas de Horacio) que se traduce, literalmente,
como “atrévete a conocer”. Ahora, segtn sefiala K. Deligiorgi, “al traducirla Kant por ten el
valor de servirte de tu propio entendimiento, efectivamente, reemplaza la blsqueda de cono-
cimiento por la biisqueda de la independencia intelectual”. Ibid.. Las italicas son de la autora.
Mis ain, puesto que, para Kant, pensar por uno mismo no puede ser escindido de un pensar
en compafiia de los otros -puesto que la razon “no razona sola” (ibidem, p. 57)- abandonar la
autoculpable minoria de edad de la razén, atreverse a hacer uso del propio entendimiento
implica un uso publico de la razon y, por lo tanto también, una esfera de publicidad. Asi, la
ilustracion conecta el pensar por uno mismo, el uso publico de la razdn y la esfera de la publi-
cidad en tanto practica de discusién efectiva entre interlocutores reales que nos permiten
advertir nuestros propios prejuicios. Véase: ibidem, p. 66. Para el significado del uso ptiblico
de la raz6n en el contexto de la ilustracion, segiin Kant, véase el trabajo de: Arendt, Hannah,
Lectures on Kant's Political Philosophy, edited and with an interpretative essay by Ronald
Beiner, The University of Chicago Press, Chicago, 1982 (Hay edicién en espafiol: Arendt,
Hannah, Lecciones sobre la filosofia politica de Kant, Paidos, Madrid, 2003) v, en esta misma
direccion: Gerhardt, Volker, Immanuel Kant. Vernunft und Leben, op. cit., pp. 256ss.
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