Caso limite y pensamiento de la politica
En torno al contflicto, el compromiso y la ruptura
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1.

Si por politica vamos a considerar un tipo de practica organica orientada
a superar el capitalismo, mediante la realizaci6n de acciones ligadas a una
finalidad transformadora de caricter revolucionario y con un horizonte
histdrico universal, entonces la politica ya ha consumado su sustancia y
ha caducado. La gran transformacién, la gran revolucién fue el cristianis-
mo y podria ser defendible la hipétesis que sostiene que su acabamiento
se ha manifestado al final de la segunda Guerra Mundial, a mitad del siglo
veinte. O, para otros, con el fin del comunismo. Pero lo cierto es que ya
en 1959, Daniel Bell habia dado buenas razones para anunciar el final de
la era de las ideologias. Pero junto con ello la lucha en torno a lo religio-

_so se ha activado sin mediaciones. Tal fenémeno puede denominarse fun-
damentalismo. Aunque sus manifestaciones son plurales y no necesaria-
mente agresivas.

2.

Podemos postular que la politica no puede constituir una practica con un
horizonte histérico-universal, sino un sistema de pensamiento y accién
propio de un tipo comunidad incluyente-excluyente, tal como el Estado-
nacion, la Ciudad Estado o, incluso, una comunidad parcial de estados
nacionales que se fusionan federativamente. En esta acepcion, la politica
no ha desaparecido, sino mds bien se ha consolidado. En el mundo con-
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temporaneo sigue habiendo conflictos, incluyendo la guerra, pero todo
ello se produce junto con la derrota histérica de la transformacion (inten-
cionada) del mundo en términos milenaristas, lo que deja el campo libre
para la disputa de poder entre grupos diversos, pero sin ninguna concep-
cién del mundo en particular, en las que mas bien prima una actitud
pragmaética de tipo ocasionalista. En términos de viejo cufio, se trata de la
. lumpen-burguesia aventurera que puede incluso inaugurar una época
fructifera para la politica, o también clausurarla. El final de la creencia en
las leyes de la historia inaugura una época de contingencia radical.

3.

La oposici6n, que atraviesa el siglo veinte, entre reformistas y revolucio-
narios es un ejemplo en el cual esti en juego el concepto mismo de accién
politica hasta llevarlo, en el pensamiento y la accién revolucionarios, a su
disolucién y al fracaso. La politica revolucionaria tiende a abolir lo poli-
tico mismo al llevarlo al limite. :

En la medida que se considera al Estado como producto histérico
emergente de la injusticia (la explotacién del hombre por el hombre) el
conflicto (expresado en la lucha a muerte de clases) es irreconciliable y
solamente puede ser superado rompiendo la paz a través de la guerra civil
y-la revolucidn, la que abriria el camino para la extincién del Estado
(cuando se alcance la justicia ya no habré clases sociales ni explotacion).
Se trata de un caso limite de Estado, el Estado Superfluo, ya que no cum-
ple ninguna funcién en relacién a la existencia y persistencia de la comu-
nidad que, en este caso, es €tica, no politica. Para este pensamiento del
limite, la salida de la politica, salida entendida como superacién, implica
la abolicidn de todo orden coactivo, pero conservando la sociabilidad. La
revolucion es el comienzo de un camino en el que todo otro orden posible
(post revolucionario) se legitimaria politicamente como transicién y se
consumaria finalmente en la auto-anulacién del poder politico. Que nunca
llegara ese momento, es algo que ya se sabe. Pero el sentido del mito es
lograr el acompaiiamiento de la multitud tras el salto revolucionario como
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tal, que siempre es un golpe de estado. Este pareciera ser el momento mas
intenso y, por ende el més politico, para la mirada que toma como figura
el conflicto. Es en el momento revolucionario mismo en el que se instala
la promesa de un encuentro con la paz mediante el camino de la justicia.
El problema crucial: hacer de la historia el escenario de cumplimiento de
la promesa redentora, se puso en evidencia cuando, con la primera revo-
lucién marxista triunfante, lo que se hizo por llegar a esa meta implic6 ale-
jarse definitiva e ignominiosamente de ella. La guerra civil es el huevo de
la serpiente que anida en un pensamiento revolucionario ilusionado por la
gran promesa.

En el caso del marxismo, la promesa, que surge de manera inmanente
por su asumido historicismo, es la del paso de un reino profano, el de la
necesidad, a un reino (el de la libertad) en el que lo sagrado haga pie y se
convierta en una salida de la prehistoria con el hombre nuevo. El marxis-
mo, al menos el de aquellos que no tuvimos la desgracia de vivir en regi-
menes comunistas la tremenda experiencia del stalinismo y todos sus
remedos totalitarios en carne propia, fue la continuacién de la religién, por
otros medios. »

El pathos religioso en una época hegemonizada por el pensamiento
cientifico y la “muerte de Dios™ encontrd en el historicismo un medio pro-
picio para obtener adhesién a menudo acritica e incondicional: “Cuando ;
el marxismo presenta su fin politico como el resultado naturalistamente
necesario de un desarrollo que avanza sobre la base de una ley causal, uti-
liza, para esto, una funcién aniloga a la de la ética religiosa que sostiene
la realizacién definitiva del bien como resultado necesario de la omnipo-
tencia de Dios. Tanto en este caso como en aquél, la confianza en un poder
absolutamente cierto debe reforzar la tendencia de los hombres al objeti-
vo, debe inflamar su esperanza en la victoria definitiva de la lucha por la
realizaci6n del fin buscado. Tanto en un caso como en el otro se constitu-
ye, por lo tanto, la situacién paradéjica de que los fieles son impulsados a
dirigir su voluntad y su accién a un resultado que se les presenta como
cierto atin antes de que se hayan comprometido en €l, a pesar de que este
resultado s6lo puede (y no debe) presentarse con la condicién de que rin-
dan —sélo con cierto chance—lo que se espera de ellos. jTanto en este caso
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como en aquel, también esta situacién contiene, sin embargo, el peligro de
que en lugar de una actividad superior, se establezca un cierto fanatismo
demasiado confiado!

4.

Quienes anhelan la revolucién participan en cultos religioso-politicos en
los que el “reformismo progresista” (burgués) resulta odioso; en ellos se
celebra la crisis final porque despejara el camino, luego de la terrible
hecatombe del sistema, hacia una sociedad sin clases. El odio bolchevique
contra la socialdemocracia y en general contra cualquier régimen
democritico-social-liberal-republicano, al igual que el odio nacionalso-
cialista, tuvo como raiz profinda para motivar el entusiasmo de millones,
un deseo de reencantamiento del mundo mediante acciones capaces de
acelerar el fin de los tiempos. El fulgor mitico fascind a Sorel, a Benjamin
y a Schmitt. En este 1iltimo mds claramente, la creencia escatolégica que
acttia como trasfondo justifica la presencia del Estado que se presenta
como “barrera que detiene” la llegada del momento en el cual el Mal ha
de ensefiorearse en forma insolente y con ello dar cumplimiento al
momento final de la historia por obra de un Redentor®. Aunque sw sede

auténtica esté asentada en una teologia politica que toma lo escatolégico

' Kelsen, H, Socialismo y Estadp. Una investigacion sobre la teoria politica del marxismo, Biblioteca
del pensamiento socialista, Siglo XX, 1982, México.

2 Se trata del imperio cristiano como barrera para el anticristo (Kat-echon). Schmitt en El Nomos de Ia
Tiemra: “Lo findamental de este imperio cristiano es el hecho de que no sea un imperio eterno, sino que
tenga en cuenta su propio finy el fin del edn presente, y a pesar de ello sea capaz de poseer fuerza histd-
rica. El concepto decisivo de su contimuidad, de gran poder histdrico, es el de Kat-echon. Imperio sig-
nifica en este confexto la fuerza histérica que es capaz de detener la aparicién del anti Cristo y el del
e0n presente, una fuerza qui tenet”. “El imperio de la edad media perdura mientras permanece activa
Ia idea del Kat-echon™. “No creo que sea posible, para una fe originalmente cristiana, ninguna otra
vision histérica que Ia del Kat-echon. La creencia de que una barrera refrasa el fin del mundo constitu-
ye el tmico puente que conduce de Ia paralizacitn escatologica de todo acontecer humano a una fuer-
za histdrica tan extraordinaria como la del imperio cristiano de los reyes germanos®. El findamento de
esta idea se encuentra en San Pablo, carfa a los tesalonicenses, 2. “El imperio de la edad media perdu-
ra mientras permanece activa la idea del Kat-echon.
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y lo que lo detiene, como justificacién teoldgica de la politica, la apropia-
cién se realiza por desguace. En este sentido esta distincién schmittiana
tan pregnante en el mundo contempordneo es apropiable por empresas
politicas diversas. )

No obstante, el gnosticismo politico dominante en el siglo veinte quiso
ver el escenario histérico como el lugar de realizacion de las grandes pro-
mesas, sin medir el carécter espiritual de las mismas y extrafidndolas del
“alma”, verdadero campo de batalla entre el bien y el mal’.

5.

Cuando dos aspectos con l6gicas divergentes, aunque inescindibles (el
conflictivo y el compositivo), se alternan en la accién politica en ciclos
repetidos sin clausura definitiva de uno sobre otro, estamos ante un orden
en el que la co-incidencia de lo que nos parece opuesto es también lo que
sostiene ese orden. Es probable que la libertad politica esté relacionada
con cierto equilibrio en la tensién que ejercen estas polaridades.

En la practica politica se privilegia uno u otro momento de la accién.
Cuando uno de ellos es el término primitivo a partir del cual se construye
el marco ideoldgico de la accién, cumpliendo asi el papel de “figura”, el
otro acttia como “fondo”. Anilogamente a los fenémenos de la percepcion
visual, hay una estructura que nos dificulta ver de modo inverso, es decir,
desde otra mirada en la que lo que era fondo, pasa a ser figura. Para ello
es necesario realizar un trabajo sobre lo que se mira y una critica de lo que
vemos.

3 El tiempo que resta es el del mal oculto, del mal que se disimula como bien en cuyo seno
reina la injusticia. En el caso de San Pablo, sin embargo, la obediencia a Ia autoridad no
queda abolida. Por el contrario, ella es necesaria. No es la voluntad humana la que decide
el momento para que la verdad del Mal se ensefioree en el mundo. Esa barrera que detie-
ne es, para la visién paulina, el poder de la autoridad (imperial, monérquica, republicana
o populista). Para una visién mis amplia de las ideas escatoldgicas y su presencia en la
acci6n politica, ver Lowith, K., Historia del mundo y salvacion, Katz editores, Buenos
Aires, 2007. i
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Aquellos que construyen la doctrina para la accién politica apoyados
en el conflicto como término primitivo, habrin de enfatizar la blsqueda
de justicia, mirando con sospecha la invocacién de la paz; los que lo
encuentran en la composicién, pondran el acento en el deber de la paz y
buscarén alglin compromiso como meta prioritaria. Pero sentirdn como un

“murmullo confuso el reclamo de justicia.

Sin duda estos dos términos son dificiles de ponderar en el pensa-
miento practico politico, aunque son ineludibles como lo atestiguan las
siguientes preguntas: ;Hasta dénde el deber de la paz exige aceptar la
injusticia en el seno de la comunidad dividida por el conflicto? ;Hasta
dénde es exigible la biisqueda de la justicia sin aceptar el compromiso, sin
el cual se quiebra la paz? '

La politica como composicion, se fundamenta en el deber de obtener
la paz, la figura privilegiada es la paz, pero esta biisqueda no debe, en sen-
tido moral, y “debe” en sentido técnico, al mismo tiempo, transformar en
fondo la figura potencial que la acompafia: la biisqueda de justicia estd
siempre asediando la banalizacién del bien de la paz entendida como statu
quo. La bisqueda de paz esta siempre interrogando la biisqueda de la jus-
tica para que no se convierta en venganza®. El sistema conserva la injusti-
cia ocultdndola mediante su justicia. Y conserva la paz ocultando el con-
flicto mediante su paz. En el plano histérico no puede ser de otra manera.
La politica est4 atravesada siempre por una tension entre conflicto y com-
posicion. Es el campo politico el &mbito mismo en el que se libra la con-
tienda, para sellar algtin un compromiso entre justicia y paz, dos deberes

“El apetito de venganza es una pasion que engafia ficilmente. Al entretejerse con el apetito de derecho
se produce un sincretismo en el que la que el odio por la injusticia padecida se potencia con una méxi-
ma de la razon toméndose en una de las pasiones més violentas y de més profimdo arraigo. Kant, en
su anfropologia pragmitica, deslinda ambos apetitos y explica sus analogias y diferencias. Frente al
apefito de venganza, que genera una irrtabilidad a partir del amor propio, el apetito de derecho tiene.
una sede legitima en la razén pura prictica. Esto 1iltimo significa que este apetito es acorde con el libre
albedrio y tiene cardcter universal, su objeto es la injusticiay no lo injusto-para-nosotros, que solamente
implica nuestro egoismo. El entramado de ambos apetitos “contra el ofensor en una pasién de resarci-
miento cuya vehemencia llega frecuentemente hasta Ia locura de exponerse a si mismo a la ruing, s6lo
con que el enemigo no escape de ella, y (en la venganza de sangre) a hacer este odio incluso heredita-
o entre tribus (...Y". Kant, L, Antropologia. En sentido pragmdiico, Revista de Occidente, /f; B, Del

apetito de venganza como pasion, paragrafo 83, pp. 167y s.
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paralelos que sélo se encuentran en el infinito. Un infinito que, concebi-

do como salto a la pureza, sera siempre trascendental, y que resulta impo-
sible posibilidad.

6.

Caso limite de un sistema es aquel en el que los términos del concepto
giran y se vuelven contra su propio supuesto. Tiene la forma de un oxi-
moron. En la geometria euclidiana, el caso limite del concepto “lineas
paralelas” es el de “lineas que se encuentran... en el infinito”. Otro ejem-
plo es el de los segmentos de lineas rectas, en los que éstos pierden su
caricter cuando son postulados como segmentos de curvas con radio infi-
nito. Se puede llevar al limite la definicién postulando un infinito, es
decir, un término absoluto.

De modo andlogo, el caso limite de la normatividad termina negando
lo que ésta afirma. Para ello sélo es necesario conceptualizar el momento
de la decision como ab-soluto (el soberano como legibus solutus). El caso
limite es la ocasién para poner a prueba el concepto. Una norma que no
regula nada es el caso limite del concepto.Cuando el concepto de norma
se lleva al absoluto, es decir, cuando su carécter relativo aparece negado, /
el caso limite es el de una norma que puede recibir cualquier contenido.
El caso limite de una norma admite formulaciones como el “mandato”
“{Haz lo que quieras!”. El contenido de lo ordenado es i-limitado, es decir
nulo.

7.

En el caso de la politica, el valor de la paz es incuestionable. Pero también
ambiguo. La tirania, se sabe, puede imponer la “paz de los cementerios”,
un caso limite. Simétricamente: la libertad como valor necesario de una
sociedad justa tiene como limite infinito la anarquia comunista. Con seres
humanos finitos, la ausencia de toda regla lleva a la “guerra de todos con-
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tra todos”, esto es, a una negacion de la libertad que, al hacerla impracti-
cable, prepara la dictadura. La anarquia con seres infinitos es la ciudad de
Dios y no la mundana.

El caso limite en politica es la guerra fundada en la decision amigo-
enemigo. Es decir, la supresién de la politica.

Dicotomias extremas que hacen de caso limite en cada polo.

La politica como compromiso, llevado al caso limite, se disuelve en el
statu quo y se transforma en pura administracion. La politica como con-
flicto, llevado al caso limite se transforma en guerra civil. Es precisamen-
te entre estos dos polos, cuando ninguno esta ausente, que es posible la
politica. La superacion de la politica para instifuir una comunidad sin con-
flicto es una vieja aspiracién de la humanidad. Si desapareciera el con-
flicto también la politica se disolveria en el aire. Pero es imposible que tal
cosa ocurra en un mundo que tiene recursos limitados y hombres con
deseos ilimitados. Es imposible que ocurra en un mundo donde la visién
extrema del estado de necesidad deja en suspenso los mandamientos
morales mas elementales.

8.
7

El mundo contemporéneo es ominoso. La devastacién del planeta por la
accion humana demuestra que el hombre es un ser pavoroso. Ya la metd-
fora de Hans Jonas, Prometeo desencadenado®, no alcanza para dar cuen-
ta de la magnitud de lo que estd ocurriendo y suena cercana a la misan-
" tropia la visién de Lévi-Strauss cuando califica a la humanidad como un
tumor maligno que se ha expandido en toda la Tierra. Las diversas mani-
festaciones de esta calamidad estén a la vista y basta enumerar algunas de
ellas para que una profunda sensacién de desamparo nos envuelva. La
anulacion de las condiciones de posibilidad de la vida ya estdn en el hori-
zonte, catastrofes de todo tipo anticipan otras mayores, la ruptura de esla

**Definifivamente desencadenado, Prometeo, al que la ciencia proporciona fuerzas munca antes cono-
cidas y la economia un infatigable impulso, estd pidiendo una ética que evite mediante frenos volunta-
tios que su poder lleve a los hombres al desastre”. Jonas, H., F principio de responsabilidad Ensayo
de una ética para una civilizacion tecnolégica, Herder, Barcelona, 1993.
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bones de la gran cadena del ser ya se ha producido, el proceso en curso
tiene una inercia que no parece susceptible de encontrar algfin freno. Esta-
mos frente un cambio cualitativo que no tiene precedentes en la historia.
Pueblos enteros son exterminados por las guerras, por las pestes, por
matanzas increibles en las qile se supera toda maldad imaginable. Lo que
el hombre le hace al hombre, lo que el hombre le hace a la animalidad, lo
que el hombre le hace al suelo y al aire, al agua y a los bosques, a las mon-
tafias y la terrible herencia que sin beneficio de inventario se deja a los que
atin no han nacido, todo al mismo tiempo y sin tregua, nos hablan de un
tiempo implacable. De cada guerra emerge una humanidad peor que la
anterior, de cada avance cientifico una nueva amenaza.

Ya hace tiempo que Kant advirtié que sin una transformaci6n moral,
toda adquisicién técnica empeora la situacién del hombre. Pero debemos
soportar la mirada de la Gorgona, la verdad desnuda. Si nos asomamos a
las guerras que se estdn librando en distintos lugares, tenemos que apartar
la vista para no caer en la misantropia (sugerencia kantiana). Pero no en
todos los sitios ocurre todo al mismo tiempo. No hay y si hay simultanei-
dad entre una cosa y otra. Cada comunidad vive su propio tiempo interno,
su tiempo politico. No hay una movilizacién total. Pero hay cadenas inin-
terrumpidas de acciones que producen sus efectos materiales. Yo (junto a
miles de millones) cargo la nafta de mi auto manteniendo asi el Iucro de’
los que pelean por el petréleo y también lo derraman. Pero puedo vivir mi
dia como si no tuviera nada que ver con esa guerra. Puedo vivir el dia
“religiosamente”, nadie me invade ni me violenta. Pero sé que mi vida
esta sostenida en algo que me supera de manera absoluta. Ese absoluto
que se postula en el caso limite y que nos hace entender al mismo tiempo
la fragilidad de nuestra vida sostenida por una red infinita de relaciones.
Sabemos que no podemos ver desde fuera lo que acontece. Estamos impli-
cados. Esa totalidad a la que podemos llamar Sistema, Gran Autémata, o
como quiera llamarse, nos subsume y extrae de todos y cada uno lo que le
permite sobrevivir. Requiere de la ternura infantil, tanto como de los nue-
vos ejéreitos de mercenarios, necesita del maestro que enseiia a leer, tanto
como del que destruye la biblioteca, de la energia del delincuente, tanto
como de la mano del verdugo. Esa totalidad es una emergencia que domi-
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na, que pone orden en el caos y conserva el caos, que vive de la normali-
dad rutinizada y también de la crisis.

9.

El mundo estd en guerra, aunque no en cualquier sitio se manifieste con
la misma virulencia su espantosa realidad.

Lo que nos une es nuestra hostilidad infinita. Nos separa el infinito
amor propio (por mi, por mis hijos, por mis amigos, por mis compatrio-
tas) ¢Por qué esperamos que ocurra algo distinto a lo que ocurre? ;Por qué
pensamos que la injusticia no puede prevalecer y triunfar? ;Qué nos ha
ensefiado la historia después de tantas matanzas e injusticias que se han
transformado luego en hazafias memorables? ;Estamos en la época de la
maldad desembozada?

Hay, ciertamente, un hombre nuevo. Ese hombre nuevo es el que se
levanté otro después de experimentar el brillo enceguecedor de la bomba
atémica en el desierto estadounidense. Asi lo ha vislumbrado Theillard de
Chardin. Después de Auschwitz ha nacido un mundo implacable. Sin
remedio. Ya ha sucedido lo ineluctable. Es la muerte de una época.

La Iglesia fundada por Pablo de Tarso aparece como la clave de entra-
da para la comprension del presente y el papel de lo que se cerr6 simboli-
camente en 1989 con la caida del Muro de Berlin el “...fracaso del ideal
de la auto fundacién humana de la polis y de la historia...”.

En el planeta se ha configurado una situacion inédita. Lo inédito es que
esta esfera ha sido el soporte de un destino para los seres humanos y que
ese destino ha comenzado a hacerse visible en el horizonte: comunidad
planetaria, interaccidn reciproca, global. Pero si fuera posible introducir
una conclusidn, provisoria, como todo, pero formulada por un observador
contemporaneo, diria que lo inédito es aquello entrevisto por Vernadsky y
Theillard de Chardin, mas alll4 de sus diferencias, y que llamaron noos-
fera. Pero la buena nueva no viene sola, igual que Prometeo, también tiene
su Epimeteo y su cofre de Pandora.

*Eista es una de Ias constataciones para inferpretar el retomo de las religiones. Cf: Vitiello, V., “Laespa-
da, el amor y 1a existencia desnuda®, en Esposito, R, Galli, C., y Vitiello, V,, (comps.) , Nikilismoy
Politica, Manantial, Buenos Aires, 2008, p. 240.
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