La politica en el Triangulo de las Bermudas
‘Gobernanza, soberania y crisis

Francisco Naishtat
1.

Ya ha sido comentado el desplazamiento que opera casi impercepctible-
mente Walter Benjamin con las categorias schmittianas de soberania (Sou-
verdnitdt), decision (Entscheidung) y estado de excepcion (dusnahmezus-
tand) en su obra sobre el drama barroco alemén (Ursprung des deutschen
Trauerspiels, 1925)': mientras que segtin la Teologia Politica de Carl Sch-
mitt (1922) “es soberano quien decide del estado de excepcién” (“Sou-
verdn ist wer iiber den Ausnahmezustand entscheidef’), Benjamin sostie-
ne que la funcién de la soberania barroca (barocke Souverdnitdt, donde lo
barroco reenvia a un mundo comprendido como catistrofe [Katastrophe],
es decir, sumido en la crisis desatada por el quiebre radical de la tradicién,
la ausencia de la trascendencia, la opacidad de horizonte y la desesperan-
za y fragilidad de las criaturas humanas) es mds bien prevenir o expulsar

! Cf. Benjamin, W., Ursprung des deutschen Trauerspiels, Frankfurt am Main, Gesam-
melte Schriften, Band 1.1, Suhrkamp Verlag, 1978, pp. 245-251. Version esp. El origen del
drama barroco alemdn, Madrid, Taurus, 1990, pp- 50-57. Sobre la relacién entre W. Ben-
jamin y C. Schmitt a propdsito de la soberania, la carta de W. Benjamin a Schmitt del
12/9/1930 en Benjamin, W., Gesammelte Briefe, Band I, 1925-1930, Frankfurt am Main,
Suhrkamp Verlag, 1997, p. 558. Asimismo vide los articulos siguientes: Weber, S., “Taking
Exception to Decision: Walter Benjamin and Carl Schmitt”, Diacritics, Otofio-Invierno de
1992; Bredekamp, H., “Walter Benjamin to Carl Schmitt, via Thomas Hobbes”, Critical
Inquiry, Vol. 25, N° 2, “Angelus Novus”: Perspectives on Walter Benjamin, 1999, pp. 247-
266; Agamben, G, Stato di FEccezione (capitolo quarto),“Gigantomachia intorno a un
vuoto™, Torino, Bollati Boringhieri, 2003, pp. 68-83; Naishtat, F., “Walter Benjamin: Teo-
logia y teologia politica. Una dialéctica herética™, en Actas de las VII Jornadas de Inves-
tigacién en Filosofia, Nov. de 2008, FHCE, Universidad Nacional de La Plata.
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(Auszuschliessen) el estado de excepcion, con el fin de restaurar un cierto
orden. Sin embargo, agrega Benjamin, ahondando mas la brecha que lo
separa de Schmitt en el momento mismo en que acusa admirativamente
recibo de su nocion de soberania, este mismo soberano es incapaz (unfd-
hig) de cumplir con su funcién, revelandose asi una antitesis (4ntithese)
entre la funcién o facultad del soberano (Herrschvermdgen) y su poder
(Herrschermachf), que es constitutiva de la soberania barroca, caracteri-
zada asi por la figura de un principe (Fiirst) enteramente fragilizado e
impotente, en un contexto en el que el significado hipocrético o teleologi-
co de una crisis como fase meramente transitoria y superable ha cedido su
lugar a un concepto ontoldgico de la crisis como catéstrofe, como el vol-
verse-regla-de-la-excepcion, lo que reflejard quince afios més tarde la
célebre fesis 8 de sus tesis “Sobre el concepto de historia™.

Ahora bien, si en 1940 Benjamin importa estas categorias del Urs-
prung en sus tesis (las categorias de la excepcionalidad-permanente o
excepcionalidad-indiscernible-de-la-regla en la tesis 8 y la categoria de
Katastrophe en la tesis 9) llevando al contexto politico marcado por el
triunfo del fascismo en Europa unos términos usados en el contexto del
andlisis del drama barroco del siglo XVII, no es para hacernos pensar que
nuestro fragil principe barroco, victima de intrigas permanentes, se encar-
na ahora en el poderoso dispositivo del fascismo, sino mds bien para suge-
rir que la socialdemocracia europea ha sido precisamente la antesala inca-
paz de prevenirlo. El papel del principe-criatura, victima tragica de la
intriga, le cae aqui al poder politico que sirvi6 de vestibulo al fascismo y
no el fascismo propiamente dicho, que aparece mds bien como el crudo
dispositivo de la excepcionalidad permanente. Por ende tendriamos aqui
un tridngulo signado por tres vértices: la soberania barroca, el mundo-
catdstrofe y el dispositivo de la excepcién permanente.

2 Cf. Benjamin, W., “Uber den Begriff der Geschichte”, Gesammelte Schrifien, op. cit,
Band 1.2, pp. 690-70, version esp. Benjamin, W., La dialéctica en suspenso. Fragmentos
sobre la historia (trad. C. P. Oyarzin), Santiago de Chile, Arcis, 1995, pp. 45-68.
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Dispositivo de excepcion permanente

Soberania barroca _ Mundo-catastrofe

Fig. 1 Tridngulo de las Bermudas

La pregunta que nos planteamos en este breve articulo es entonces si
podemos hacer un uso productivo de este tridngulo ideal-tipico, que aqui
llamaremos “tridngulo de las Bermudas”, para caracterizar o diagnosticar
nuestra propia condicién contemporanea, signada por soberanias fragiliza-
das, dispositivos globales e intensivos de gubernamentalidad o de gober-
nanza, y un mundo-catéstrofe sin una perspectiva ni una visién de horizon-
te, en el que mas bien la globalizacion se traduce en disminucion de clari-
dad y de sentido, en paralelo al incremento de visibilidad instantinea y ubi-
cua, que es la puesta en imagen y en circulacién digital simultdnea del
mundo fragmentado. Ciertamente, la gobernanza mundial y sus procesos
intensivos tienen poco en comtn con el fascismo, que procede de los nacio-
nalismos autoritarios y del poder personal e incondicional del soberano. De -
este modo, si en el esquema de la tesis 8 de Benjamin el fascismo es el
nuevo dispositivo soberano que se sustituye a la soberania barroca y que se
caracteriza por la transformacién de la excepcién en regla, en nuestro
mundo globalizado, las soberanias limitadas y fragiles de los estados nacio-
nales no han sido sustituidas por una nueva forma de soberania a escala
mundial al estilo de un Imperium todopoderoso, sino que méas bien deben
convivir con dispositivos impersonales de gubernamentalidad y de gober-
nanza a escala global que las limitan y fragilizan sin destruirlas ni reempla-
zarlas, sino més bien achicando asintéticamente su base de poder. Por ende
no se trata aqui ni de sustituir la gubernamentalidad por la soberania (en el
sentido de la biopolitica de Foucault) ni de reabsorber la gubernamentalidad
en la soberania, en el sentido de la pdlice de Ranciére o del aparato de
gobierno de Arendt, sino de pensar la tensién entre la soberania y la guber-
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namentalidad en un contexto signado a la vez por la permanencia de las cri-
sis y la consiguiente impotencia de las soberanias para evacuarlas. En este
esquema las crisis no remiten solamente a la dimension econémica sino que
recubren toda manifestacién que reviste la forma de una amenaza a la vez
asintética y permanente. Son de este tipo no sélo el “desbocamiento” de los
mercados financieros, sino asimismo el cambio climdtico y sus efectos de
recalentamiento global, en los que la amenaza, lejos de tener visos de solu-
cidn, se expande a la vez acelerada y asintGticamente, haciendo pensar en la
pelicula Birds de Alfred Hitchcock (“Los péjaros™). El tridngulo de las Ber-
mudas de la globalizacién contemporénea estaria por ende marcado por las
soberanias nacionales en crisis, el mundo-catistrofe y los dispositivos de
gubernamentalidad, que lejos de sustituirse simplemente a la soberania
cohabitan con la misma, colonizando y aprovechando sus propios disposi-
tivos administrativos y de seguridad interior, pero desbordando al mismo
tiempo las fronteras nacionales:

Dispositivos de gubernamentalidad

Soberanias nacionales Mundo-catastrofe
: s

7

Fig. 2 Tridngulo de las Bermudas de la globalizacion contempordnea

Un rasgo tipico de esta triangularidad es la tensién despejada por
- Agamben en su ensayo Stafo di Eccezione (2003) entre la forma de ley
(forma-di-legge) y la fuerza de ley (forza-ditegege), que el filésofo italia-
no escribe como se sabe con una tachadura (fegge)’, para sefialar el abis-
mo entre el ejercicio eficiente de los dispositivos de gobernanza derivados
de las cldusulas de excepcionalidad y de urgencia, y las formas de legiti-

3 Agamben, G, op. cit., cap. 2, pp. 44-54.
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midad emanadas del derecho (forma-di-legge). Ahora bien, podriamos lle-
var esta tension a los términos de nuestro tridngulo y sefialar que los dis-
positivos globales de gobernanza tienen eficacia pero carecen de los
mecanismos de legitimidad de la formacion del derecho que son tipicos
del marco nacional del derecho constitucional democratico.

Agamben, es cierto, analiza esta tension en el contexto mismo de las
cldusulas de excepcionalidad que las mismas constituciones democraticas
de los estados nacionales contienen, pero no es necesario remitirse a
nociones como el estado de sitio o los decretos de necesidad y urgencia
parta detectar en la formacién de la gobernanza y de sus procedimientos
efectivos unos dispositivos que tienen “fuerza de ey’ sin revestir la legi-
timidad de los ordenamientos nacionales democriticos. Los organismos
financieros internacionales, las calificadoras de riesgo-pais, los mercados
mismos son hoy un factor de gobernanza sin una cara visible, y ante el
cual los estados nacionales se han vuelto vulnerables, de modo que tras la
jerga de una “globalizacién democraticamente controlada” o de un “capi-
talismo global domesticado™ se esconde en realidad una cuadratura del
circulo.

Si‘nos atenemos solamente a los aspectos econémico-politicos, la idea
misma de una globalizacion democraticamente controlada deberia en
efecto satisfacer simultdneamente, como sefiala Habermas, tres principios ;
que parecen dificilmente conciliables: mantener la competitividad econé-
mica en el mercado mundial, no sacrificar el nivel de bienestar de la
poblacién y respetar el estado de derecho (en términos de Dahrendorf:
“competitividad econ6mica, cohesién social y libertad politica™)’. Lo que
esta claro es que el equilibrio entre estos tres factores se rompe siempre
por los eslabones mds fragiles, el bienestar social y el estado de derecho.
La competitividad econdémica subordina la cohesion social y avasalla la
libertad politica. Podemos percibir este fenémeno en la docilidad con la
que los parlamentos europeos en estos dias se han transformado en 6rga-
nos de los poderes ejecutivos para la decision de las politicas de ajuste
econdmico, dando pie a una inversion de poder entre los 6rganos legisla-

* Reyes Mate, M., “Globalizacién y politica”, www.mondialisations.org/germ2001/
pages/index2 himl. : .
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tivos y ejecutivos, que Agamben destaca como tipicos de una tendencia
bien arraigada en nuestras sociedades politicas contemporaneas.

La situacién despejada conduce a preguntarnos si hay una reformula-
cién de la politica que rompa el embrujo de este tridngulo de las Bermu-
das. Queda claro que el sintagma de que “antes desedbamos cambiar el
mundo y de que ahora debemos conformarnos con cambiar el pais™ se
asemeja a una denegacion en un contexto de intensificada globalizacién
como el contemporaneo, donde la interdependencia global, cualquiera sea
la dimensidn considerada, hace imposible abstraer la situacién de un pais
de la situacién del mundo. Pero al mismo tiempo, la expresion aludida de
Cristina Kirchner es sintomética de una codificacion post-histérica de
nuestra condicién contemporinea, en la que cualquier transformacion
radical del mundo se asemeja a una utopia que cae fuera de la gramética
politica presupuesta en los lenguajes que vehiculizan hoy las ideas politi-
cas. Esto nos lleva a continuacion a tratar la cuestion de la esperanza, la
utopia y la politica en un marco atravesado por lo “post-histérico”. Nos
interesa despejar las figuras o los tropos® que dan forma a la esperanza
politica cuando han caido las teodiceas de la historia.

2. 7

La esperanza, en cuanto temporal, profana, concreta es un existencial, si
se nos permite tomar en préstamo esta palabra a Heidegger, y la distin-
guimos aqui de la esperanza propia de las teodiceas histdricas. Nos inte-
resa aqui la esperanza como modalidad afectiva de nuestra existencia fini-
ta, una disposicién de nuestro estar en el mundo. La esperanza —en este
sentido de horizonte de la accién— conjuga la dialéctica entre la muerte
organica, como destino bioldgico de la temporalidad natural del indivi-
duo, y lo que con Arendt podemos llamar vida activa, es decir la dimen-

* Discurso de la entonces senadora Cristina Kirchner en la apertura del II Congreso Inter-
nacional de Filosofia, San Juan, 2007.

¢ Sobre el tema de los “tropos™ y el relato histérico, White, H., El contenido de la forma.
Narrativa, discurso y representacion historica, Barcelona, Paidés, 1992.
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sion de sentido de nuestra vida finita como praxis politica. La esperanza
concreta es por ende un afecto’, contrapuesto al miedo o a la indiferencia
que son propios de un futuro privado de sentido, declinado como mito y
destino, juguete de los dioses, de la naturaleza o de la muerte. Desde este
punto de vista, la esperanza-afecto, antes que mera expectativa pasiva, es
sobre todo una cierta comprensién de nuestro estar en el mundo como
sujetos de accion limitados por la condicién temporal. Es una apertura
activa al sentido de la accion a través de la cuestion basica y existencial
por el quién mismo de la praxis finita.

“Sélo a aquellos que han perdido la esperanza les es dado esperar” —
escribe Walter Benjamin al final de su ensayo sobre las afinidades electi-
vas de Goethe®. La esperanza no es una especulacién, una expectativa
teleolégica sobre el fin de los tiempos. Es mds bien accién y comprension
en un mismo envién, como rendija inscripta en cada instante del tiempo
por la que ingresa el milagro, no como teodicea, sino como redencién
(Erlosung), es decir, el encuentro con la ruina del pasado que suspende el
presente’. La esperanza profana es asi portadora de la utopia activa y con-
creta que nace del presente y de los suefios incumplidos que nos vienen
del pasado; la posibilidad que abre el presente, por una parte, y la revivi-
ficacién del deseo del pasado no llegado a ser, por otra, se contraponen a
la utopia abstracta que queda fuera del alcance de la accién. La circulari- ;
dad hermenéutica que resulta permite auto-comprendemos como vida
activa y apertura de sentido, es decir, elaborar la comprensioén de nuestra
praxis a través de los otros, del entorno infermundano e intratemporal:
entre los contemporaneos, mediante la polifonia del didlogo, y entre los
antepasados y las generaciones venideras, mediante la trama narrativa que
nos permite reactivar la carga de responsabilidad histérica a través de la
sedimentacion de una tradicion. A '

Lo contrario de esta figura de sentido es el extrafiamiento, la enajena-
cidn, figura que describe, por una parte, como el mundo contemporaneo

* Bloch, E., Das Prinzip Hoffung, Erster Band, Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag,
1959. Version esp. El principio esperanza, vol. 1., Madrid, Trotta, 2004.

* Benjamin, W., “Goethes Wahlverwandtschaften”, Gesammelte Schriften, op. cit.

* Benjamin, W., Uber den Begriff der Geschichte, op. cit.
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se nos vuelve opaco y cerrado a pesar de su (hiper)visibilidad y de las opor-
tunidades marginales de accién individual y, por otra parte, como la parte
incumplida del pasado, es decir, de los proyectos no alcanzados de la huma-
nidad, ingresan en un halo de olvido, haciéndosenos extrafios sus suefios y
utopias, de modo que el tiempo histérico queda envuelto en la fatalidad a
través del relato de lo efectivamente consagrado como destino tnico y
mitolégico. Esto nos aparta del horizonte de la comprensién, volviéndonos
extrafios los unos a los otros, deshaciendo la solidaridad histérica con los
antepasados y las generaciones futuras, arrojdndonos en la temporalidad
como en un medio ininteligible que nos aisla de los demds, incluso alli
donde mas densamente dependemos los unos de los otros, y nos inscribe en
una acelerada fuga hacia adelante, enajenada en la serialidad de las cosas.
Hace ya tiempo que la circunstancia presente del capitalismo, intensiva
y extensivamente globalizado, se caracteriza por dos pautas que contradi-
cen el horizonte de esperanza profana planteado en los términos existen-
ciales supradichos. Por una parte, el capitalismo global ha exacerbado los
mecanismos de fetichizacién de la mercancia descritos por Marx y elabo-
rados por Lukdcs. La fetichizacion hace de la mercancia un objeto tan ado-
‘rado como evanescente, que tan pronto poseido queda despreciado, y el
amor por €l desplazado al siguiente de la moda, en una serie que no se agota
nunca y que se asemeja al tonel de las Danaides: el trabajo enajenado, vano
y cruel del Averno de la mitologia, que no conforma sentido sino la perma-
nente fuga serial sin unidad actual, de donde toda esperanza de satisfaccién
queda excluida. La posesidn capitalista no puede conformar sentido porque
su propia estructura es la de la fuga serial en el mecanismo que es propio
del hechizo, del deseo siempre insatisfecho y sometido al capricho de la
moda inagotable y de la novedad fulgurante del mercado. Este mecanismo
no se reduce a la vida econémica sino que abarca, como lo muestra muy
bien Benjamin en su Libro de los Pasajes (Das Passagen-Werk)", al con

' Benjamin, W., Das Passagen-Werk, GS., op. cit., Band V, Frankfurt am Main, 1982,
“Paris, Die Haupstadt des XIX. Jahrhunderts”, pp. 45-59. Véase aqui la seccion que Jean-
Michel Palmier consagra a la nocién de fantasmagoria en su colosal estudio sobre Walter
Benjamin, en Palmier, IM., Walter Benjamin. Le chiffonnier, I'Ange et le Petit Bossu,
Paris, Klincsieck, 2006, 447-536.
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junto de la forma modema de vida, pensada no tanto como efecto de la
infraestructura econémica en términos de un determinismo causal, sino
como expresion (Ausdruck) de esta viltima™.

La segunda circunstancia de nuestra condicién contemporénea es que
la contracara dialéctica del capitalismo moderno, es decir, la esperanza
profana de contenido revolucionario caracteristica de los siglos XIX y de
la primera mitad del XX, con todas sus facetas utdpicas y fracasos histé-
ricos, ha ingresado en una franja de olvido e incomprensién que la hace
cada vez mas distante e ininteligible para las j6venes generaciones, a
pesar de la intermitencia de los rituales y del habito melancélico de los
festejos y aniversarios. Las utopias han quedado sepultadas junto a las
ideologias del progreso, es decir, la creencia de que el progreso de la eco-
nomia e industria capitalistas engendra, revolucion mediante, un progreso
social y politico de iguales o mayores proporciones. También las catds-
trofes historicas del s. XX y el desprestigio y patético fracaso final del
“socialismo real” a finales del siglo anterior, han terminado de hundir en
el s6tano de la memoria histdrica el sentimiento utdpico y las esperanzas
revolucionarias de las generaciones precedentes. _

La politica aparece desde entonces en el mundo global como una fun-
cion de administracion de la poblacién y de gobernanza de la economia
capitalista. Hace ya tiempo que tanto los gobiernos como las oposiciones ;
de las democracias del planeta han dejado de distinguirse sustancialmen-
te, y que ambas partes asumen las mismas premisas de gubernamentali-
dad"” de la sociedad. Los politicos se desviven por proponer mejores con-
diciones de adaptacidn a la estructura intensiva global del capitalismo, las
izquierdas intentando paliar los efectos marginales y las externalidades
escandalosas del sistema, y las derechas buscando acelerar con éxito el

ritmo de intensificacion capitalista, asumido cinicamente, en la seméntica
" de la derecha, como locomotora revolucionaria de la historia, como si lo
que nos viene impuesto con la apariencia del destino y la necesidad,
pudiera revestir a su vez el caricter de lo revolucionario: paradéjicamen-

" Benjamin, W., Das Passagen-Werk, op. cit., K 2, 5, pp. 495-496.

12 Foucault, M., Sécurité, Territoire et Population. Cours au Collége de France. 1977-
1978, Paris, Gallimard, 2004, pp. 91-119.
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te, pero significativamente, la derecha se apropia con cinismo del léxico
de la revolucién y deja a la izquierda en el lugar conservador de lo pasa-
do de moda.

En tales condiciones pareciera que a la esperanza no le cabe otro des-
tino sino recluirse mas alla de lo profano, de la mano de las religiones de
salvacion. Los fenomenos bien conocidos del integrismo religioso, bien se
trate del islamismo o de las sectas fundamentalistas de cualquier credo tie-
nen en comin sus teodiceas ultraterrenas, es decir, la remision del sentido
del mundo al reino de los cielos. La salvacion ultraterrena es una utopia
que no procede del proceso de la praxis. Tampoco arroja una comprension
de nuestro estar en el mundo en la condicién del zdon politikos, del ani-
mal politico. Desde este punto de vista, la forma politica que reviste la
teodicea es el retorno a la feocracia, como esperanza tutelada, violenta y
abstracta, ya que ni procede de la praxis ni admite la pluralidad dial6gica
que es propia de la toma de la palabra. Para una época “que ha comido del
arbol de la ciencia”, como sefiala Weber”, debemos comprender que al
sentido lo ponemos nosotros mismos. Cuando la religién intenta elevarse
a algo mas que una particularidad cultural y trasponer el pértico de la poli-
tica, es decir, volverse una pauta comiin para lo piiblico, s6lo puede hacer-
lo al precio de la violencia y la negacidn de la politica, en el sentido de la
polifonia del discurso. Solo el autoritarismo y la violencia pueden inves-
tir la esfera publica del caracter de lo religioso y anular de este modo sus
potencialidades performativas™.

B Weber, M., “Die «Objektivitity sozialwissenschafilicher und sozialpolitischer Erkennt-
nis”, Gesammelte Aufsdtze zur Wissenschafislehre, Tiibingen, J.C.B. Mohr, 1968, pp. 146-
214.

" Sefiala Walter Benjamin en su célebre “Fragmento teoldgico-Politico™ “(...) nada histé-
rico puede pretender relacionarse de por si con lo mesidnico. Por eso el reino de Dios no
es el telos de la dynamis histérica; no puede ser puesto como meta. Histéricamente visto,
no es meta, sino fin. Por eso el orden de lo profano no puede construirse sobre el pensa-
miento del reino de Dios, por eso la teocracia no tiene sentido politico, sino finicamente
un sentido religioso. Haber negado la significacién politica de la teocracia con toda inten-
sidad es el mayor mérito del «Espiritu de la Utopfay (Geist der Utopie) de Bloch.”. Ben-
jamin, W., “Fragmento teoldgico-Politico™, en La dialéctica en suspenso. Fragmentos
sobre la historia, op. cit., p. 181.
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Desde luego, no hemos dado estas pinceladas grises para proponer in
fine una renuncia lisa y llana al discurso de la esperanza politica. Renun-
ciar a la misma seria como renunciar al sentido y por ende recluir la poli-
tica en la dimension de la gubernamentalidad, una politica que “no hace
ni abre mundo” sino que vuelve al mundo cada vez mis opaco y cerrado.
Toda politica con sentido debe tener una visién y una proyeccién y no
puede por ende renunciar a la cuestion de la esperanza. Pero tampoco
puede instrumentalizarla ni tutelarla retéricamente a partir de clausulas
teleoldgicas. En tales circunstancias complejas, ¢c6mo se plantea la cues-
tién de la esperanza desde un punto de vista politico? ;C6mo reactivar un
discurso de la esperanza sin recaer en las miltiples trampas que acechan
su red conceptual (fetichismo, progresismo historicista, teocracia, sujeto
metafisico de la historia)?

Deseo referirme aqui brevemente a los movimientos sociales y las
acciones colectivas en la llamada postmodernidad, pero no tanto para des-
tacar algo que ha sido machacado, es decir, como el final del relato histo-
ricista ha impactado, por retroalimentacion hermenéutica, en la fragmen-
tariedad de los modos de subjetivacion de los colectivos y en la ausencia
de totalizacién, sino intentando extraer de estas acciones y movimientos
alguna inherencia sobre la esperanza. Si en los mismos se observaba ya
una secuencia que va de la idea de sujefo de la historia a la relatividad ;
estructura-actor, para desembocar finalmente en la nocién de posiciones
de sujeto®, en las que los sujetos colectivos aparecen bajo el modo de la
contingencia y de su irreductible pluralidad, podemos ver en el marco de
la globalizaci6n otro fenémeno, consistente en formas de protesta que ya
no pasan solamente por las luchas de las diferencias y del reconoci-
miento, sino por el retorno en boomerang de una afieja forma de lo colec-
tivo, si se me permite la expresion, que es la lucha por la igualdad o, en -
términos rancerianos, si no balibarianos'®, la “verificacién agonal de la
igualdad” en las escenas de conflicto, cuya expresion y gramética son

15 Cf. « Entretien avec E. Laclau y E. Balibar », en Quel sujet du politique ?, Rue Descar-
tes N° 67, Paris, 2010, pp. 78-101.

s Ranciére, J., Aux bords du politique, Paris, Folio, 1998; Balibar, E., La proposition de
I’égaliberté, Paris, Presses universitaires de France, 2010.
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las lichas de los “sin”: “sin trabajo”, “sin tierra”, “sin papeles”, “sin
techo”, etc., de una manera que no deja de evocar de manera discontinua
e indirecta, las luchas de la plebe y de los proletarios romanos, las revuel-
tas campesinas y de los pobres al inicio de las ciudades-estado europeas,
como la insurreccion de Thomas Miinzer en Alemania, las de los cavado--
res y niveladores ingleses en el s. XVII, la del “manifiesto de los Iguales”
al final de la revolucion francesa, etc. Permitaseme en este punto repro-
ducir un pasaje de Tugendhat muy ilustrativo:

Aqui nos vemos confrontados con la distincién cualitativa mas
importante que existe entre los individuos en la modernidad. Me
refiero a la distinci6n entre ricos y pobres, entre los que tienen
recursos y los que no los tienen. Aunque se trata de una diferencia
gradual, podemos prescindir de este aspecto, porque es suficiente, al
hablar aqui de pobres, referirnos a los que estdn en lo que se suele
llamar la pobreza absoluta, los que no tienen trabajo ni recursos”.

También en las figuras y tropos en que es encuadrado poéticamente el

- . presente se pueden trazar algunas pautas: si la mirada de los colectivos en

clave de lucha de las diferencias podia asociarse, al albor de los ochenta,
con el énfasis de las perspectivas vanguardistas y esteticistas posmoder-
nas en la fragmentariedad de los juegos de lenguaje, en el multiculfuralis-
mo, en la pluralidad de las formas de vida, en el fin de los metarrelatos y
en la ausencia de totalizacién, por su parte, los movimientos “sin...”, es
decir, “sin tierra”, “sin techo”, “sin trabajo”, “indocumentados™, etc. ya
no cuadrardn enteramente en la tonalidad lidica de este tipo de figuras
basadas en la desmultiplicacién de los “pequefios relatos™, ya que ponen
de manifiesto dimensiones traumaticas de injusticia social y de exclusién
politica, en una tonalidad trigica que expresa la acuciante desigualdad en
gran escala, lo que genera, para decirlo en términos de E. Laclau, “cade-

7 Tugendhat, E., Problemas, Barcelona, Gedisa, 2002, p. 30.

i Es sugerente en este sentido el provocativo titulo que Eduardo Griiner ha dado a uno de
sus recientes ensayos: El fin de los pequerias historias (vide Griiner, E., El fin de las
pequerias historias. De los estudios culturales al retorno (imposible) de lo trdgico, Bue-
nos Aires, Paidds, 2002.
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nas equivalenciales”, de las que son ejemplos los reclamos de igualdad a
escala global. No es sorprendente, entonces, percibir, desde finales de los
noventa, y al interior mismo de las tradiciones marxista y pos-marxista de
la filosofia politica, que habia acompafiado los movimientos de las
minorias con sus reflexiones en torno a la diferencia y la subjetivacién, un
giro en favor de un nuevo vocabulario, como la nocién de los sin parte en
Jacques Ranciére®, la nocién de Homo Sacer en Agamben® o la nocién de
Multitud en Virno y en Negri®. En cualquiera de estos casos, es percepti-
ble un retorno a la idea de injusticia y privacidn, no como parte defectiva
de una promesa teleoldgica, sino como registro de huellas y ruinas de
otras formas tragicas de lo politico y de sus modos de subjetivacion, vin-
culadas a la exclusion, y que ahora son reencontradas en la modernidad
tardia. Es conocida la filiacién que Ranciére traza entre los proletarios
romanos y los “sin parte”, o entre las luchas del plethos y el demos ate-
niense; también es sensible la matriz romana del homo sacer en Agamben,
o la matriz renacentista y spinozista de la nocién de mulfitud en Paolo
Virno, como una alternativa a la formacioén nacional y soberanista de pue-
blo. :
Se‘alternan asi, en el marco de la postmodernidad, casi sin solucién de
continuidad, dos formas de acci6n colectiva post-revolucionaria y post-
histérica: las luchas expresivas de las diferencias y las luchas de los -
excluidos por la justicia y la igualdad. La idea de justicia, que flota asi
unida a la lucha contra la privacion, aparece entretanto como un exceso
respecto de lo dado, para emplear una expresion de Derrida®, que permi-
te verla no ya como un sistema reificado de derechos, sino como la rea-
paricién de la praxis disruptora de la politica en el seno de un ordena-
miento social sedimentado. La idea de justicia, en este sentido, es siempre
una apertura politica, y desarregla el juego de la gubernamentalidad como
adaptacion, en sus formas biopoliticas o bioeconémicas. En este sentido,

¥ Ranciére, J., La Mésentente. Politique et philosophie, Paris, Galilée, 1995.

» Agamben, G, Homo Sacer!: Il potere sovrano e la nuda vita, Torino, Einaudi, 1995.

2 Vimo, P., Gramdtica de la multitud, Buenos Aires, Colihue, 2003. Negri A., y Hardt, M.,
Mudtitude, Paris, 10/18, 2004.

# Derrida, 1., Force de Loi, Paris, Galilée, 2005.
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la justicia es portadora de lo que excede al mito; para Benjamin, es la
apertura al mundo de la tragedia contra el mundo de lo mitolégico, es
decir, el mundo de Antigona contra el mundo codificado de la ley insti-
tuida. Desde esta perspectiva, podemos sospechar que la justicia, como
reclamo, viene a clavar una cufia tragica entre la tonalidad hidica de la
postmodernidad y la tonalidad mitica y naturalista de la globalizacién y su
gobernanza biopolitica. La justicia hace asi plausible una dimensi6n de la
esperanza profana que no queda absorbida por una teodicea del progreso
automéatico ni de de la salvacién ultraterrena. Esta suspende lo vigente
mediante el tropo tragico y conflictivo de una ufopia concreta.

3.

La “utopia concreta” (konkrete Utopie) no es para Bloch un ideal asint6-
ticamente aproximable como la Ciudad de Dios de San Agustin o como
todavia podria serlo en Kant la paz cosmopilita tal como emerge de su tra-
tado de 1784. No se trata de un felos infinito que nos sirva como guia para
la accion del modo en que en Kant la idea de “plan secreto de la naturale-
za” permite acomodar regulativamente la diversidad del material histori-
co que seria solamente “sonido y furia” sin semejante zelos regulativo. Es
bastante claro que los juicios teleolégicos en el sentido del felos asint6ti-
co quedan afectados por la mordaz critica contemporanea de que vienen a
legitimar la violencia y el mal en la historia. Tampoco es la “utopia con-
. creta” un universal determinante al estilo de una teoria bien ajustada de la
justicia que funcionaria aqui como un juicio tedrico de alcance universal
que permitiria subsumir cada una de las situaciones particulares dispares,
del mismo modo en que un concepto cientifico de alcance general se apli-
ca a sus casos. No se trata en este sentido de una teoria normativa como
puede serlo la teoria rawlsiana de la justicia o la teoria habermasiana de la
democracia deliberativa o de la situacién ideal de habla. Estos juicios uni-
versales normativos podrdn ser construcciones conceptuales perfectas
pero no hacen ningiin honor al hecho de que el juicio prictico opera ya
desde siempre en una situacion particular que lo encuadra pudiendo gene-
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rar situaciones normativas diametralmente nuevas. En verdad la idea de
“utopia concreta” nos parece funciona en Bloch de un modo que podemos
aproximar con el juicio estético, tal como lo comprende Kant en su terce-
ra Critica. Cuando proferimos un juicio de belleza para juzgar una obra de
arte, no comprendemos segiin Kant la belleza ni como una teoria univer-
sal al estilo de las teorias cientificas (juicio determinante) ni como un telos
asintético al estilo de una meta infinita (juicio teleolégico), sino que sim-
plemente juzgamos la obra de arte particular a partir de una idea “refle-
xionante”, es decir, una idea que lidia creativamente con la singularisima
situacién de dicha obra de arte solamente a partir de lo que Kant llamaba
en su tercera Critica el sensus communis, es decir, un saber hermenéutico
que es de caricter a la vez abierto e interpretativo. Desde este punto de
vista la belleza concreta implicada por el juicio estético no produce una
idea de contenido necesario ni determinante aunque pretende una cierta
universalidad situada, a saber, que el juicio sea compartido por los otros.
Es este juicio estético y no una teoria de la belleza lo que hace posible
siempre segiin Kant la critica de arte. Ahora bien, si trasladamos como
hace Arendt el juicio estético a la politica concreta, quiza podamos alcan-
zar una idea més cabal de lo que Bloch comprende por una utopia que fun-
cionaria en relacién a nuestra situacién de planeta tierra como un telesco-
pio, es decir, como un arma para criticar la situacién concreta. No se trata *
ni de una utopia negativa, como la idea de destruccion planetaria o de peli-
~ gro apocaliptico, que activaria la critica como responsabilidad (en el
fondo lo que hace Hans Jonas), ni de un ideal positivo asintdtico como la
escatologia agustiniana del reino de Dios o de la salvacion en el Juicio
final. Desde este punto de vista, la “utopia concreta” es un elemento que
es estructuralmente solidario de la critica pero en el sentido de una inter-
vencidn incisiva y singular desde la concrecién de caso. La igualdad no
queda por ende fropificada como juicio determinante ni como telos histé-
rico sino como verificacion permanente en todas las escenas en las que
irrumpe y se produce performativamente.
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