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FORMACION DOCENTE NORMALISTA'Y TRAZAS DE RELIGIOSID AD
EN LA CIUDAD DE SAN LUIS, ENTRE LAS DECADAS DEL ‘30 Y ‘40

NORMALIST TEACHER TRAINING AND RELIGIOSITY FEATURES IN THE
CITY OF SAN LUIS BETWEEN THE 30s AND 40s

Ana Ramona |. Domeniconft

El presente articulo constituye un avance de ifgastn y tiene por objetivos
analizar las trazas que asumié la religiosidad gauanen el periodo sefialado y
las instituciones en que se subjetivaron los magsttomo dispositivos de
control y reproduccion; y reconocer si aquellasstituyeron condiciones de
posibilidad para la imposicién de la ensefianzajiosda. Esta investigacion,
cualitativa, utiliza fuentes documentales de lacépp entrevistas a maestros
formados en este periodo y a informantes clave.

El golpe militar en 1930 le ofrecié a la Iglesiat@liza la posibilidad de
recuperar, parte del poder perdido como instituciiyanizadora y ordenadora
de la vida social. Asi se presentaba la oportunigeda lograr el
restablecimiento de la “Nacion catdlica”.

Posteriormente el golpe del ‘43 y la asuncion dediPea la presidencia
generaron las condiciones de posibilidad para lestabla hegemonia catdlica
desde el Estado Nacional; en este contexto, laaedirc se constituyé en un
dispositivo de adoctrinamiento de importancia clave

En la ciudad de San Luis la imposicion de la ensedizeligiosa se llevd a cabo
sin una oposicion “visible”; en las dos escuelasmabes de la ciudad, la
mayoria de los docentes que ensefiaron Religiérgrfueaestros normales. De
este modo es posible pensar que existieron cieaiadiciones de posibilidad
que permitieron que maestros formados en escuelasa “supuesta tradicion

laica” se plegaran a dicho proyecto, sin oponeradgnla resistencia.

Formacién Docente — Escuelas Normales — Caradtedsie religiosidad —

Subijetividad — Contexto
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The aims of the present work are: a) to analyzedhtures of local religiosity

during the 30s and 40s, b) to explore the instihgiwhich shaped teachers’
subjectivity, regarded as control and reproductiexices, and c) to determine
if those features constituted possibility condiida impose religious education.
Documentary sources and interviews to key inforsanid teachers trained
during that period are used in this qualitativeesgsh. The military coup of

1930 provided the Catholic Church the possibiliayrécover some part of its
power as an organizing institution of the socid, livhich meant the restoration
of the Catholic Nation.

The coup in 1943 and Peron’s presidency offeredcthalitions to establish

catholic hegemony from the National State, and his ttontext, education

became a key indoctrination device. In San Luig, ¢itligious education was

imposed without a “visible” opposition, and it waminly taught by normalist

teachers in the two normalist schools. It is pdedib believe that there existed
certain conditions which allowed teachers traimedsiupposedly nonreligious

schools” to support religious education without mepposition.

Teacher Training — Normal Schools — Features dioslity —

Subjectivity — Context

Presentacion

Este trabajo tiene por objetivos analidas trazas significadas como
caracteristicas y formas de la religiosidad puntan&re las décadas de '30 y '40, y
las instituciones en que se subjetivaron los magsentendidas como dispositivos
de control y reproduccion; al mismo tiempo que neoer si estas trazas se
constituyeron en condiciones de posibilidad paramposicion de la ensefianza
religiosa en las escuelas de la ciudad de San Esta.indagacion se inscribe en una
investigacién mayor que estudia la formacion destmas en la ciudad de San Luis,
desde un abordaje cualitativo y en el marco dehistaria social de la educacion.

En 1943 Pablo Ramirez dicté el Decreto 18.411 waésadel cual se
implant6 la ensefianza religiosa obligatoria en $dds niveles educativos del pais.
Esto constituyé un logro muy importante para l@s@ Catdlica que venia luchando,

! El PROICO 4-0107 “La formacién de maestros durahfgrimer gobierno peronista, en la ciudad de
San Luis”, es continuidad de otro “El lugar de faécticas de lectura en la formacién docente. El
normalismo antes del primer gobierno peronista’adéacultad de Ciencias Humanas, UNSL.
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a través de diferentes estrategias por la recuperatel poder como institucién

organizadora y reguladora de la vida social, qugiah@erdido en el proceso de
constitucion del Estado liberal argentino. La pfescia de Perdn convertiria el texto
de dicho decreto en Ley, legitimando dicha ensedianzofreciendo legalidad

absoluta a la ruptura de principios laicistas exdiacacion publica.

En la ciudad de San Luis se impuso la ensefanizaoszl sin oposicion
explicita por parte de la sociedad, siendo los tnaesormales quienes se ocuparon
de dicha instruccion en las escuelas primariasckisive en el magisterio de las
Escuelas Normales. Por ello es posible pensar gbe hiertas condiciones que
hicieron posible que los maestros formados en &cde “fuerte tradicion laica” se
plegaran a dicho proyecto, sin oponer una resistefgible. Estas condiciones ¢eran
de tipo religiosas?, ¢es posible pensar que latigaoly la economia local
configuraran una trama para esta mansa aceptagdr?gué manera y a través de
qgué instituciones se desplegaba la vida cotidiapa®é opciones culturales se
ofrecian a los jovenes estudiantes, maestros yfausias? Estos, entre otros,
interrogantes fueron guiando el presente trabajo.

Para ello nos resulté ineludible recuperar lasipddridades econdmicas,
politicas, sociales, culturales del espacio loas gudieron haber operado en la
conformacion de dichas condiciones. Para el logrestos objetivos utilizamos dos
herramientas de recoleccion de informacion, elisisddocumental y la entrevista en
profundidad. Como fuentes, seleccionamos noticeErsogisticas de diarios de la
época, notas de la Revista ldeas, documentos c@lvarde las Escuelas Normales
de la ciudad referidos a actos publicos, documeaofiosales de nivel nacional y
entrevistas en profundidad a maestros formadossen geriodo y entrevistas a
informantes clave. Tal decision tiene su fundamentgue no existen publicaciones
cientificas sobre el tema, ni otras producciones aporten datos especificos, y que
pudieran colaborar para pensar un punto de panté@s complejo. Por ello esta es

una indagacion de tipo exploratoria.

San Luis, una ciudad pobre y conservadora

No existen publicaciones sobre estudios sistengtigoe aborden la
situacion politica, social, econdmica, cultural ldeprovincia, ni de la ciudad del
periodo abordado, como tampoco de las dos décadag|®p que nos permitan

comprender los aspectos antes sefalados, razda @aal para la reconstrucciéon de
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las caracteristicas de la sociedad puntana hemwdtodiferentes fuentes historicas
culturales, como los censos nacionales de 19144y, 18ibliografia y periédicos
locales.

Algunas publicaciones (Arévalo, 1974; Lucero, 198Qderut et. al, 2007,
Samper, J., 2006) dan cuenta de que la provin@aciudad de San Luis durante la
década del '30 e inicios del '40, era pobre y ddparte del poder politico de turno
para lograr un puesto en la administracion pubbdaacion que se veia favorecida
por el reducido desarrollo industrial, un exiguopuiso de la ganaderia y la
agricultura y comercios familiares de poca enveaungadque pocas veces ofrecian
puestos de trabajo fijo. Este escenario llevo enfégracion permanente de jovenes
que buscaban un futuro mas préspero, en el pededuadustrializacion sustitutiva la
poblacion que emigré fue mayor que la que recibifrovincia. En esta etapa la
provincia es considerada como tradicional, carexctéa por un “mayor porcentaje
de poblacion rural que urbana, debilidad de lososes sociales medios, predominio
del sector primario de la economia y alto porcend& analfabetismo” (Samper, O.,
2008:25). Este autor sefiala que esta provincia aicpd del crecimiento
econdémico del pais en la etapa de “exportaciénigleeb primarios” entre 1880 y
1930, como tampoco se vio beneficiada por el “@wocele sustitucion de
importaciones” durante el periodo 1930- 1952.

El andlisis comparativo de los censos nacionaldst-1947, muestra un
crecimiento exiguo de la poblacién; en ambos rezgsadvertimos un porcentaje alto
de poblacién rural y muy bajo de inmigrantes, que atcanzan al 10% de la
poblacion. José Samper (2006) define al perioderdahsal como un “ciclo de
estancamiento”, con sucesiones periddicas de gumserconservadores e
intervenciones federales y con escasos lapsoshdergos opositores (radicales). En
este hilo de pensamiento entendemos que es posdlodeterizar a la politica
provincial como un gobierno de familias, una cldsigente ligada a la practica de la
prebenda, para el beneficio de unos pocos, la facion de politicas poco
innovadoras y el dominio de los ciudadanos. La dckel '30 es marcada como un
periodo en el que “se inicia destruccion del estado provincial al que se lo
instrumenta como un estado clientelistaVale decir, el uso del Estado para

satisfacer apetencias de las clases dirigentamsimpolitica de desarrolld(Samper,

? Lo destacado corresponde al autor.
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J., 2006:56). Los dos autores referenciados dateeeias del clientelismo politico
de la época, que resolvia las necesidades de emplén poblacion por medio de
presiones y promesas en el seno de los comitésn Eabajo reciente con maestros
recibidos en la década del ‘30, se da cuenta @esdsacion a través de testimonios
que relatan cémo muchas personas acudian a sofaitzres del poder de turho,

en contraposicion, que por cuestiones de princifaasliares se negaban a dicho
tramite y debian emigrar (Domeniconi, A. et. al, 120 Todos los maestros
entrevistados en el marco de dicho trabajo y foomadn la década del '30
describieron a la ciudad como pobre y con escagastumidades laborales,
culturales y educativas. Es posible decir quetoasis los informantes hablan de una
economia de subsistencia, siendo el magisterisuefio de futuro” para alcanzar un
puesto de trabajo, por esta razon es que las &nfidivaban a cabo la inversion para
con uno o mas de sus hijos.

En 1946 asumid la gobernacion Zavala Ortiz, fruéouha coalicion de
dirigentes de la politica tradicional y del partidaborista. Con este dirigente se
inici6 un plan de reactivacion agropecuaria que ibjdé® la creacion de
establecimientos agricolas y ganaderos y aumeraéilddad industrial, lo que trajo
como consecuencia un incremento de personal ocuatdcembargo, los datos
revelan que el porcentaje fue escaso. Se beneficemprendimientos pequefos y
medianos con un pobre impacto en la economiaSasi Luis continud la tendencia
de ser una Provincia marginal para la produccidtustrial. Pequefios talleres
artesanales de produccion alimentaria, textil, agetc. fue lo que impulsaron el
desarrollo” (Samper, J., 2006:78).

En la esfera de lo cultural y el ocio, las actidésa que los puntanos podian
desarrollar fuera del ambito familiar y laboraljaémn cefiidas a la asistencia a
algunos bares, el cine Airel, luego cine Opera, muméa funciones diarids que

funcionara en el edificio del Club Social; dos litdcas, que segun los maestros

% El senador Alberto Arancibia Rodriguez, apodaddchklleno”, es una figura recurrente en los
relatos de los maestros entrevistados y de autane® Arevalo (1974), a quien se le adjudica un
poder mayor que el que detentaba el gobernadauyjeio que recibia en su casa o en el comité y que
repartia favores segun la adhesion del solicitainpartido conservador.

4 En la publicacién “San Luis en el siglo XX” (20049 afirma que el cine Horizonte funciono, al aire
libre en la cancha de la Sociedad Espafiola, de3ti# luego en el mismo sitio lo hizo el cine San
Luis hasta 1949, fecha en que inicia sus activisl@alié&sran Rex; también se hace referencia a otras
iniciativas de corta duracién, pero sin ningunaisién sobre las fechas y lugares en que funcianaro
Hasta el momento no contamos con datos, respaldadosas fuentes, que nos permitan afirmar esta
oferta cultural relacionada con lo cinematografico.
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entrevistados no eran visitadas por ellos; algurm®s, como el de la Iglesia

Catedral y la Sociedad Coral, luego Orfe6n Puntahddteneo de la Juventud y

actividades organizadas por los conservatorios @gaa. En lo deportivo estaba el
Club Gimnasia y Esgrima, Club Sportivo Estudianteanpeonatos de ciclismo;

también cabe mencionar, que los jévenes jugabutlall en la cancha Colén, en la
gue se realizaban campeonatos entre las escuelpartiA de 1940 hay todo un

despliegue cultural promovido por la reciente caeddiversidad Nacional de Cuyo,

tanto por la oferta de cursos destinado a los mumestomo por conferencias,

conciertos, veladas de gala y disertaciones quéreeian a un publico mas amplio.
Es preciso mencionar que no se han encontrado kgistros que den cuenta de
propuestas de sectores populares, porque comoveatados espacios sefialados
estaban destinados a cierto grupo de la sociedadade media y un poco mas
acomodada. Asi la Iglesia Catdlica, con sus difesemstituciones se ofrecia como
un lugar para desarrollar algunas actividades gsi@érmitian, fundamentalmente a
las mujeres, salir de sus casas, como veremosdekste.

El historiador Toribio Lucero (1989), describe aiadad de manera similar
a los autores sefalados y caracteriza a la poblamiéno muy religiosa, pero
explicita que esa religiosidad catdlica estaba iddounas de exterioridad que de
espiritualidad, “Si bien se reconoce un fuerteigorale una tradicion catolica en la
sociedad puntana, ésta se caracterizaba por elliouieio de preceptos y rituales
gue respondian a practicas, sostenidas en la eloedavexterior de los mismos”
(Domeniconi y Auderut, 2012:8). Esta situacion prgmba a las autoridades
eclesiasticas que advertian que el practicantgiosb cimentaba su catolicismo en
una tradicion, en una moda o imitacion. Lucero fseff@ creacion de la Accion
Catolica, en 1931, como un hecho trascendentdbpastividad social y cultural que
empez6 a desarrollarse en torno la misma y poearabio sustancial que se produce
en la vida religiosa de las personas.

Resulta pertinente destacar que la Accion Catoticao un rapido
crecimiento de sus miembros, en la ciudad, divitée en las cuatro ramas
tradicionales, que se organizaron con consejosoes® espirituales y revistas de
difusion. En algunas notas periodisticas se prasemista institucion como una gran
difusora del espiritu catodlico, pero también detwal y es aplaudida por los
puntanos, “fuimos testigos en la un poco adormiBaa Luis de un auténtico revivir
apostélico” (Lucero, T., 1989:63).
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Trazas de religiosidad desde los diarios de la émc

En el marco de esta indagacion entendemos questa®os constituyen
una evidencia del desarrollo de la vida de los hreslen un espacio y tiempo
determinado, ya que se publican acontecimientasides como relevantes en esa
época Yy por ello constituyen una fuente histéricg naliosa. Para el trabajo con los
periodicos, como fuentes, utilizamos el andlisiscdetenidos para aproximarnos a
comprender la realidad social de la época, ligadas manifestaciones y actividades
religiosas, respecto de los objetivos que nos miaopas, sin profundizar en un
andlisis del discurso.

Los periddicos locales consultados en esta indagéaeron el diario “La
Opinién” y “La Reforma”, en el periodo de 1931 &Q9%ambos de la ciudad de San
Luis. El primero de ellos de tono mas conservadese gl segundo, ya que se
identificaba con el partido y los dirigentes dehservadurismo. Del analisis de
algunas noticias es posible advertir dos categari@amente diferenciadas, una
ligada a la cotidianeidad religiosa catolica detoigrupo de la sociedad puntana y a
la participacion de éste en acciones colectivascdid; y una segunda categoria,
representada por actividades de formacion, algdeaslas impulsadas por la iglesia
y otras definidas como culturales que llevarontaoddiferentes grupos y en las que
los temas de la religion catdlica tuvieron un lug@importancia.

Respecto de la primera categoria es posible ha@auna cotidianidad
ligada a la religion catélica, bautismos, casansigntomuniones y confirmaciones,
la bendicion nuevos comercios o casas familiaresppcomisos matrimoniales,
horarios de los oficios religiosos, procesionegstis patronales, novenarios,
invitacion para ejercicios espirituales, ofrecim@erde horarios para el acto de
confesién y misas especiales. Ademas en las neliggosas pudimos registrar un
conjunto de congregaciones religiosas, institugopecofradias que organizaban
diferentes actividades en distintas institucionegglesias y parroquias. En este
sentido es posible decir que la religion catdlieaescontraba presente en la vida de
los puntanos en actos publicos y privados, confodoaina trama compleja y densa
en la que las familias participantes se insertgrsuabjetivaron. Actividades cargadas
de significados en las que se revelaban unas @dcty discursos sociales
configuradores de sentidos, ya que el contenido lalevida cotidiana es

experimentado por los sujetos desde la percepcidtragsformados en un
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conocimiento de sentido comdn que opera para lgpmamion de la realidad y su

accionar en ella. De este modo los sujetos queeipanton en algunas de las acciones
desplegadas en torno a las actividades de lageligatolica en la ciudad de San
Luis, fueron conformando y naturalizando, de maratetica, unas formas de

pensamiento, sentimiento y accién impregnadastdeles y costumbres religiosas
catolicas.

También se identificaron noticias que hacen refgaea grupos religiosos
que llevaron a cabo acciones de beneficencia, darsociedad del apostolado de la
Oracior o las actividades de ayuda aportadas por lass‘Stala Accién Catdlica
(...) al Asilo de Mendigos” en torno a las ensefianzas del catecismo, juegos,
donaciones, etc. que fueron posibles por la orgaiin de diferentes eventos en los
que colabora la socied&dEl Obispado, diferentes parroquias con la paditign de
los fieles organizaron colectas y acciones bergfice fueron publicadas de manera
sistematica.

La segunda categoria esta centrada en la formaeliyiosa y podemos
analizarla en relacion con los destinatarios yihasituciones organizadoras; asi es
posible configurar dos subcategorias, la primettéd esnformada por aquellas
instancias formativas ofrecidas a la comunidadesreral y organizada por el clero o
grupos laicos nucleados en torno a la diécesishg,segunda en la que la formacion
era destinada a miembros de ciertos grupos, coidstit en torno a actividades
culturales, que operaban como integradores deedcttelles, artistas, docentes y
joévenes que realizaban reuniones semanales yamtcames de difusion. Como ya se
explicitara en este Ultimo caso entre los temassgugataban en las reuniones, la
religion catdlica tuvo un lugar relevante.

Sobre las instancias de formacion religiosa esipaoiente y destinada a
toda al conjunto de la sociedad puntana, nos felgorelevar un conjunto amplio y
reconocer que la oferta se fue intensificando aigaeque avanzaba la década del
'30. Conferencias, jornadas de formacion, chadabates sobre en diversos temas.
Al mismo tiempo, la Accion Catolica desplegd todo conjunto de reuniones

diferenciadas por grupos (ramas), destinada adotbhes, mujeres y jévenes en las

® Diario La Reforma, 22 de junio de 1932.
® Diario La Reforma, 21 de octubre de 1933.
" Estas acciones son puestas como ejemplos de eintlas periédicos.
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que la lectura y la formacién fueron el objetivanttal, de esto se da cuenta en
noticias publicadas en el diario La Opinion durdasedécada del ‘30 y el '40.

Otros espacios en los que la religion se hizo ptedeeron los Ateneos, el
Orfeon Puntano, la Revista Ideas y algunas testlitlerarias. El caso del Ateneo de
la Juventud “Juan Cris6stomo Lafinur’ resulta emidéico ya que, este grupo
organizoé diversas actividades que se mantuviercantiel casi dos décadas y en él se
aglutinaron escritores, musicos, pintores, poléticmmaestros, profesores y otros
profesionales. Este grupo fundé la Revista Ideas @rculo entre 1932 y 1938 en
San Luis y localidades de otras provincias), guestituyd un érgano importante de
difusion cultural; este Ateneo organizé conferesictharlas e insto a la participacion
en conciertos del Orfe6n Puntano y otras veladasiaales. En las crénicas de las
sesiones de los ateneistas podemos advertir que hediura de producciones
literarias 0 académicas de temas relacionados dooaeidn, sociologia, historia,
filosofia y religion. También se publicaban confmias de temas diversos y los
debates realizados en torno a las mismas, acomeetos artisticos, etc., que se
autodenominaban “sesiones de cultura cientificdigt@a”. ldeas fue una revista en
la que se plasmaron ideas del nacionalismo catgliccriticas a los maestros
normales y al normalismo, en una seccién denomitfedagdgicas”; interpretamos
que esta publicacion oper6 como sociedad de dscumgponiendo formas de
pensamiento en la sociedad puntana de esa épacael®mento importante para
tener en cuenta es que su director y columnisteipal de la Seccion Editoriales
era, al mismo tiempo, Regente del Departamento plkcation de la Escuela
Normal de Varones y que entre sus miembros y sedteas habia muchos docentes

de las escuelas normales y miembros de la AcciédliCa®

Trazas de la religiosidad puntana desde la percepm de los sujetos

Se tomaron entrevistas en profundidad a dos infot@saclave y a ocho
maestros formados entre la década del '30 e inidels'50. Del analisis de los
relatos ofrecidos en las mismas fue posible adveue hay una percepcion de la

sociedad puntana como religiosa en ese periodo;esibhargo las formas de

8 Sobre la Revista Ideas se han producido dos tslspje ahondaron sobre la produccion discursiva

que desarrollé esta publicacion, en uno se anelizdodo en que su discurso circulé y oper6 en la

ciudad de San Luis entre cierto circulo de “intelates”, imponiéndose como construccion de verdad

(2010) y el otro se centré sobre la contraposieidine las imagenes del maestro puntano y el maestro
ideal que sus editores consideraban eran las augsren el normalismo.
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manifestacion varian segun la mirada de los difeeesujetos dando lugar a la
emergencia de tres categorias. La primera de ddlasuenta de que la religion era
solo cosa de mujeres y de nifios; la segunda, coradarma de vida, que atraveso
todos los aspectos de los sujetos que la practicarola tercera ligada a las
costumbres y tradiciones, pero cuya manifestacionconstituyé una forma de
espiritualidad, sino de apariencia.

En las entrevistas que ofrece Roberto D., inforeafdve, se advierten la
valoracion que realiza respecto de la practicaadellgion en la sociedad y, que la
misma estaba ligada a la nifiez; sobre esto dice:

“...Ia gente religiosa, era, habia religion, pero rmparece que no habia
tanta. Nosotros ibamos cuando éramos chicos, pd#epués, cuando
éramos un poco mas grandes, no ibamos. (...) claesgguimos siendo
religiosos, catélicos, todos se casaban por las@gle(...) cuando era
chico si he ido a la iglesia, hasta el padrino rafa un cura” (Roberto).

Una maestra formada en 1940 recuerda las actisdatigiosas que habia
en la ciudad y reflexiona sobre la manera en gsisugetos percibian a las mismas:

“...Ia gente iba a misa, cumplia... porque era comalaber ser que
todos teniamos que ser catdlicos, que habia gaeamisa, que tenia que
comulgar, que tenia que asistir a las procesiopesp era como que ya
toda esa sociedad de la clase... posiblemente mastanpe, digamos

mas alta de San Luis estaba en esa ténica, clamccemo una parte de
las actividades de la vida. No se hacian tampoaonadadas preguntas
(...) poniendo en tela de juicio nada, todo el muadeptaba porque
claro nosotros teniamos una formacion que nos veaio de Espafa
¢no?, Argentina en aquella época, como habra sidotadas las

provincias. Ocupaba [la religion] ese lugar tan ionpante” (Olga).

Otra maestra recibida en 1953 acuerda con queni@ @ea religiosa, pero
realiza una diferenciacion particular:

“habia gente que iba a la misa de las once y n@sotjue no éramos tan
pituconas y te miraban un poquito, medio... mas siéadianos (...) iba

la gente de clase ¢cdémo decirtftace un gesto con la mano hacia
arriba]a las once y mi mama iba a las 10 horas y nosofrasbha a la
catedral, estaba en el coro (.[las mujeres]con sus sombreritos, con

sus tapados de pie(Lidia S.).
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Un segundo informante clave formado durante ladidel ‘30, a través de
sus palabras, habilita a otra forma de entend@litaosidad puntana:

“yo estoy convencido que la sociedad de aquellanc&pera
profundamente religiosa, muy piadosa... se cumpbtidog los preceptos
asi de ese modo, mire habia un gran respeto alé&sigy (...) fuimos
criados en la religion catdlica{Juan C.).

Lidia Esther también rememora muchas actividadesocel pesebre, la
realizacion de la primera comunion, las misas @awidad y otras festividades que
eran organizadas por la iglesia y vividas como figsda, al respecto opina que “la
Iglesia [estaba] muy comprometida, muy comprometida mantener la fe”.

En los relatos ofrecidos por los entrevistados @sibfe interpretar que
pudo haber dos formas de religiosidad, una masiggnuque atravesaba toda la
vida de los sujetos que es mas clara en relacidriasomujeres como se vera mas
adelante; y otra, la practica de la religién ligadana apariencia de ciertos sectores
mejor posicionados de la sociedad, mas que a utimsemto verdadero de
participacion en una creencia espiritual. Al mistieonpo un deber ser, respecto de
lo que era correcto en ese momento en la sociedathnm, era la “tonica” de la
época, como un mandato que debia ser cumplidoosiargn cuestion o reflexionar
sobre la validez de los actos y la adhesion perspraesos rituales requerian. Para
ello se apela a la tradicion recibida como heredeigproceso de colonizacion y la
inmigracion recibida, este pasado catélico queip@ry continla en la conciencia
de los sujetos de la sociedad puntana.

En el caso de Roberto es interesante poder deteaerka ruptura entre la
practica de la religion mientras se es nifio y le qpera pasada esa etapa, podemos
dilucidar que en la nifiez la obligatoriedad detassslos rituales religiosos no se
discutia, pero ademas los nifios acompafiaban addses“dando evidencias de la
cristiandad familiar® Es posible pensar que en etapas posteriores mabapana
ruptura con la religion, pero si con las practiegadas al espacio publico. Eduardo
S. relata cdmo en su nifiez fue monaguillo, ya qusuefamilia “todos hemos sido
Catodlicos Apostélicos Romanos”, luego, si bien pari siendo religioso, no
participo en estas actividades.

° Asi describe Monsefior Tibiletti, obispo de Sansl.&n una nota del diario La Opinién., 14 de
setiembre de 1936.
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Las mujeres como guardianas de la practica religi@s
En algunos listados de los miembros de la Accioili€a y en varias
acciones de caridad, actividades de las cofragfapps de oracion e invitaciones a
misas especiales, se advierte la fuerte presercila anujer. Del andlisis de la
entrevistas hemos podido comprender que la pradtck religion catdlica en el
periodo en estudio era percibida como una cuebfada a las mujeres y a los nifios
y fundamentalmente a las primeras como protectgraontinuadoras de esa
practica. Esto no implicé que no participaran lombres, sin embargo, su presencia
estaba mas acotada a su actuacion en actividadweatiizas, de cursos, charlas o
conferencias de la Accién Catodlica, en algunasopaias o0 agrupaciones como la
Asociacion de Obreros Catolicos o de EstudiantdsliCas a nivel universitario, ya
en la década del '40.
Roberto, asocia la religion a una practica de megjesobre las de su familia
dice:
“... ellas si, muy religiosas, mi madre ha sido mejigiosa (...) mi
madre si, todos los dias a misa, misa diaria, €soat.. igual que la
madre de ellos, la anciana, también iba, jsi! ... glacha! esa gente ha
sido muy religiosa’(Roberto).
Otras maestras relatan las caracteristicas dédesedad de su familia:
“....en mi casa éramos jCatolicos Apostolicos Romhmogos ibamos a
misa, rezabamos, haciamos ayuno y abstinencia, [Gamgs con los
preceptos, bueno... mi padre no. Mi madre si erapagosa, mis tias y
obviamente mis hermanas. Me acuerdo de las pravesjoel mes de
Maria que era en noviembre (...) entonces se hacian serie de
actividades, ibamos todos. (Gloria).
“mama era como eran en aquel entonces, ella erambie de la
Cofradia del Rosario del Trono y ella iba puntuahtee a misa los
domingos, bueno yo también iba los domingos a rRiapa no, tuvo una
formacion catolica, porque los austriacos son datd, pero él tenia
otro enfoque mas universa(Olga).
“mas que todo mi hermana y yo, éramos de ir a nosadomingos, mi
madre a veces si, pero no de todos los doming@asdocuhabia algun

funeral...” (Ana).
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Las maestras, fundamentalmente, recuerdan actesdadyanizadas por el
clero o algunos grupos religiosos, resignificans@lasde el presente como acciones
vivenciadas de diversos modos y recuperan la ioedgen de la mujer-guardiana.

“mis padres eran italianos jobligacion ir los dongos a Misa! las
procesiones (...) habia procesiones de cuatro o couamra de gente
imuy catdlica la provincia! (...) jtodos ibamos a atidr a misa del
gallo, en ese sentido lamenté muchisimo la pérdelani mama que era
la que mandaba en esa cuestidhidia S.).

“Yo me acuerdo de... por ejemplo, la procesién part&#&osa de Lima
para que lloviera, alla por el templo de Santo Doga jcon un viento!
[cierra los ojos] ibamos hacia el oeste ... todo nhigarro, jla gente
como iba!... después otras procesiones... pero misaamg iban,
nosotros si, pero ellas no (...) con mi madre sh &lle una de las
fundadoras de la Iglesia de La Guardia, en El Valgentonces alli si
hubieron una serie de actividades que se haciar? ggmbonces nosotras
la acompafiabamos, pero en general no habia otra gaga hacer”
(Gloria).

Del andlisis de las entrevistas interpretamos qsemujeres eran quienes
participaban de manera mas activa en los ritualegasos, los varones recuerdan a
sus madres rezando el rosario, ensefilando a sssyhigs mujeres se recuerdan
participando de esas actividades. En el caso derRoél énfasis sobre este grupo y
la frase “esa gente” admite una comparacion, desaendicion de varén adulto que
mira y significa el pasado religioso en su dimengamiliar y personal asociandolo
a personas mayores. Si bien las familias eranicasolen unas se advierte la fuerte
participacion de toda la familia en los ritualeligiesos, en otras es claro que son las
mujeres las que participaban de dichas actividadgs. diferencia esta dada por el
modo en que rememoran las situaciones de las pwoess como escenarios en los
que todos participan y se encuentran cargados mid®eo como un escenario
bizarro, vacio de valor, en el que no se reconameos significativos; asi podriamos
interpretar que este Udltimo escenario habria predocun sentimiento de
extrafiamiento y ajenidad frente a esos actos oabscte fervor religioso, cuya
participacion era obligatoria.

El analisis de la participacion de los puntanosasractividades religiosas,

permite pensar la religiosidad como superficialp @scaso contenido litargico y
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hasta medrosa, una practica de mujeres y no de reemBodriamos inferir que
debido a la forma patriarcal de las familias dégdaca y a una sociedad en la que los
hombres fueron los que dominaron el espacio publias mujeres se fueron
invisibilizando del mismo. Sin embargo, ellas ericamon el espacio propio en el
seno de la iglesia, a través de unas practicangesgempre estuvieron imbuidas de
espiritualidad. Las cofradias, parroquias, la AcciGatdlica y otros grupos
desplegaron un conjunto de actividades en las agienujeres podian participar y
esto constituyd una forma legitima y habilitadaapsalir del encierro de la casa, en
una sociedad con escasas oportunidades cultuealdsa,que la escuela y la religion

se ofrecieron como lugares de formacion y de huida.

A modo de cierre para seguir pensando

Lo trabajado hasta aqui nos permite consideratagueondiciones politicas,
econdmicas, culturales e historicas de la provigdiandamentalmente de la ciudad
de San Luis, operaron como condiciones de posddilijara que se aceptara sin
resistencias notorias la implementacion de la ensadireligiosa en las escuelas.

En el marco de este trabajo partimos de entendercpodiciones de
posibilidad a la conjuncién de dimensiones, ecogémnsocial, politica y cultural en
un tiempo y espacio determinado que hacen posiblaphricion de determinado
fendmeno y su desarrollo, al mismo tiempo que pgesh relacion con un contexto
mas amplio, que les otorga sentido y nos permttrpretarlo. La comprension de
las condiciones que hicieron posible la implantagiédesarrollo de la ensefianza
religiosa en las escuelas de la ciudad de Sandupigso la identificacion y analisis
de las mismas, en relacion con lo econdmico, polisocial y cultural; es decir, se
tratd de analizar estas dimensiones y el modo ersguencontraban presentes en ese
espacio y ese tiempo historico sefialado, pero nmamexistencia o yuxtaposicion
de las mismas, recuperando a Foucault (2006),lairelacion que cada una de esas
dimensiones tuvo con las otras, para configurard@t@rminada trama que se ofrecio
como terreno disponible.

En una ciudad pequefia con una economia muy acotadeducidas
posibilidades laborales para sostenerse, una est&sa cultural y posibilidades de
reducidas de esparcimiento, las actividades dgldaia catélica pudieron haber sido
el Unico espacio en que muchos sujetos pudierditipar y, en esa participacion,

haber tomado para si algunas practicas y discu@mso se insinla a la pobreza
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econdmica es posible sumarle otras pobrezas qudarato un destino acotado a las
necesidades de la gente, y a las que es posiblmaoatravés del empleo publico y
la promesa de un magro futuro en instituciones yrtmtas y reproductoras de
resignacion y alienacion.

El conservadurismo gobernd durante décadas, emnaliga con las
intervenciones federales, este escenario se caracpr el dominio de un sistema
de prebenda que dejaba al desnudo un poder gemsalia en unas pocas familias y
un sistema de relaciones que no abrid el juegotigmli pero tampoco las
oportunidades econdmicas. El nacionalismo catdlico un nacleo muy fuerte en la
ciudad de San Luis, que organizé grupos autoderamtosculturales y de los que
participaron muchos de los maestros normales yddames de los mismos, durante
varias décadas. La apertura de la diocesis de 8mneln 1935 trajo consigo una
fortaleza inusitada para el catolicismo que fueipecando el poder perdido, lo que
no significa que se tradujera en formas mas prasinde espiritualidad y de
conocimiento del dogma catélico.

En la Accion Catdlica militaron muchos maestros rpfgsores de las
escuelas normales, algunos de ellos dictaron Issude Religion en las Escuelas
Normales, luego de haber aprobado los “cursos ebfewrganizados por el
Obispado y destinados a maestros para que fuelalitdtos a la ensefianza de la
asignatura. Esto fue interpretado por muchos cammsibilidad de un trabajo o de
incrementar los ingresos, de acuerdo a noticiatigaalas en los periédicos locales.
Esto ultimo nos lleva a pensar que el interés goiclirsos no estuvo movido por un
fervor religioso, sino un interés mucho mas terreeatrado en lo econdmico y la
subsistencia familiar.

En las entrevistas es posible reconocer que lagidartes organizadas
desde la iglesia no siempre tuvieron un sentidgiosio para los participantes, sino
gue en algunos casos fue la obligacion familiamtems el mandato social y en otros
el que no hubiera nada mas para hacer. El andédiss relatos de los entrevistados
mostraron que la condicion de clase, también open@ la percepcion de las
manifestaciones de la religiosidad propia y ajenatro del total de los entrevistados
son hijos o nietos de inmigrantes de suizos, acstsi espafnoles y franceses, que
vinieron al pais con una profesion y se casaromtaestras, profesoras o mujeres de
familias acomodadas. Esos sujetos son los maxikeftey criticos a la hora de

describir y analizar las actividades religiosas ydligiosidad de los puntanos. Los
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otros son hijos, en un caso de italianos y lossotle tercera generacion de
inmigrantes, clase media pobre, dos de las famtli@geron actividad rural de
subsistencia y algun pariente ofici6 como facilitagara estudios secundarios. Las
familias de este segundo grupo tenian escaso kapltaral, ya que los padres o
eran analfabetos o no habian terminado la primasiegsta es también una condicion
gue consideramos operd para que se aferraran grdpss de la religion catdlica,
dado que la misma operd como un elemento de ucidicaocial.
Tal como se explicitara este es un avance de udiedde tipo exploratorio

y tiene como pretensibn mostrar lo hasta aqui jmdba quedando varios
interrogantes para continuar la tarea, tales com® gué manera se vivia y
manifestaba la religion catolica en los sectorgaufames?, ¢como se dio el proceso
de implantacion de la ensefianza religiosa en lagets?, ¢cual era el grado de
adhesion a los principios laicos en las escuelbbgai$?, ¢en qué medida la sociedad
civil aceptd la imposicion de la religion catéliea los espacio publicos y actos de
gobierno?, ¢la participacion en los grupos relimgogosibilitaba una pertenencia a
sectores legitimados por el “discurso oficial’? stgeparticipacion favorecio la
habilitacion a espacios de poder?, entre otrossguefrecen como nuevas puertas

para seguir reconstruyendo.
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